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الطبعة الاولی 
۰ھ - ۱۹۹۹ء 
طبعة جدیدة ۔ مضبوطة 
محققة - معتنی بإمخراجھا 
آصح الطبعات واکٹرھا شمولاً 


نھایة القول اإمفید في علم التجوید ےی 


الحمد لله الذي أنزل علی عبدہ الکتاب ولم یجعل لە عوجا. ۔ قيمًّا۔ 

والصلاۃ والسلام علی سیدنا محمد ا نزل عليه کتابه الکریم وقرآنه العظیم وکلامہ 
القدیم الذي قرأہ وتلاہ باللفظ السلیم ؛ والقول الحکیم فقد تلقاہ من رسول الوحي 
جبریل علیہ السلام کما آنزله العزیز الرحمن بلا تغییر ولا تبدیل۔ 

اللھم صل وسلم وبارك علی سیدنا محمد وعلی آله وأصحابه والتابعین وتابعیھم 
ومن اقتفی أثرھم ومشی علی طریقھم وعلىی سادتنا أیضا العلماء العاملین وأاخص 
منھم علماءالتجوید والقراءات . 

آما بعدہ. ٠.‏ 

فیسعد مکتبة الصفا جعلھا اللہ منارۃ لحدمة العلم والدین أن تقدم هذہ الصحفة 
الجحلیلة والھدیة العظیمة إلی کل ا مھتمین بھذا العلم الفاخر علم قراءة القرآن الملجید . 

إذ أھمیة ھذا العلم ٹنبع من أھمیة القرآن الکریم إذ هو آصلە. 

وبتاز هذا الکتاب القلیل فی حصجمہ الکبیر فيی مسعناہ وعلمه أن شمل ھذا العلم 
شرحًا وتجویدً بطریقة واضحة مبسطة حتی یستفید منھسا البتدی ولا یسٹغنی عنھا 
النتھی . 

فخذہ إليك أیھا القاری درة یتیمة وجوھرة ثمینة نفعك الله به للعمل با فيه 
واثابك خر وأخذ بیدك إلی باب جنات النعیم ونحن معك علی طریقہ المستقیم. 

اللھم اجعلنا من الذین یقولون فیفعلون ویفعلون فیخلصون ویخلصون فیقہلون, 

وسلام علی المرسلین - وا مد للہ رب العا مین ۔ 

تب الد 





نھایة القول المغید في علم التجوید ڑیپ 


مقة فو علم لتجویۓ 

علم التجوید : 

القرآن الکریم هو کتاب الله العظیم وکلامے القدیم الذي آنزل علی قلب سیلنا 
رمسول الله الرءوف الرحیم والذي بلغه للصحابة علیھم ال رضوان من اللہ الصزیز 
ا حکیم۔ 

وقد نقلتہ من بعدھم الآجیال مرتلاً مجوەًا محفوظا من کل لحن وخطا۔ 

وقرر العلماء أن تلاوۃ القرآن بغیر تجوید تحرم شرعًا لآن اللہ تسالی أنزله مجودًا 
مرتلاً وأمر رمسولہ ءلتتّ بقراءنہ علی تلك ا حال وعلی ھذہ الصفة: وذلك ما فعله 
الرسول تہ مع اصحابہ. 

وقد علم سادتنا العلماء التخصصون في ھذا العلم أن العمل بالتجوید ھو واجب 
عیني علی کل مکلف یحفظ القرآن أو یقراہ کله أو بعضه ومن هنا یئم تارکہ یقول 
تعالی: فوٗرتل القرآنَ تَرْتیلاًہ4 إلئزمل: ٤٤]۔‏ 

وقوله علےے الصلاة والسلام: ٦اقرأوا‏ القرآن بلحون العرب وأصواتھا: وإیاکم 
ولحون أھل الکشابین '' وأھل الفسق؛ فإنہ سسجئ بعدي قوم یرجّسون بالقرآن 
ترجیع الغناء والرھبانیة لا یجاوز حناجرھم مضتونة قلوبھم وقلوب من یعجبھم 
شأتھما'''۔ 
)١(‏ یقصد الیھود والنصاری وآ حانھم في قراءة کتابیھما۔ 
() الجامع الصغیسر للسیوطي ٣٢١/١‏ وعزاہ للطبراني في الأوسط والبیسھقي في شعب الإیمان عن 


حذیفة رضی الله عنه۔ 


ریت نھایة القول اإمغید فی علم التجوید 
حکم تعلمه : 


آما حکم تعلمہ فھسو فرض کفایة بالنسبة إلی عامة المسلمین أي إذا تعلمه علماء 
الدین وعلماء القرآن سقط فرضه عن الباقین۔ 

أما بالنسبة إلی علماء الدین وطلابہ وعلماء القسراءة فھو فرض عین فیجب علیھم 
جمیمًا یائم تارکە منھم ویتعرض لعقاب الله تعالی ۔ 

یقول الإمام السیوطی''' رحمه الله : من الھمات تجوید القرآن وقد آفردہ جماعة 
کثیرۃ بالتصئیف منھم الإمام الداني وغیرہ۔ 





آخرج عن ابن مسعود أنە قال: جودوا القرآن ۔ 

قسال الضراء : التجوید حلیة القراءة ٭ وھو إعطاء ا حروف حقوقھا وترتیبھا ورد 
ا حرف إلی مخرجه واصله؛ وتلطیف النطق بە علی کمال ہیدہ من غیر إسراف ولا 
تعسف ولا إفراط ولا تکلف؛ ولذلك اشار سیدنا محمد ءكِتُ بقولہ: (من اآحب أن 
یقرأً القرآن غضا کما آنزل فلیقراً علی قراءة ابن أم عبد''. 

إذ کان رضي الله عنہ قد أُعطي حظا عظیمًا في تجوید القرآن. 

ولا شك أن الأمة کما ھ م متعبدون بفھم معاني الق آن وإقامة دودہ ھم 
متعبدون ہفھم معاني القضرآن وإقامة حدودہ ؛ وھم أیضا متعبدون بتصحیح الفاظہ 
وإقامة حروفه علی السصفة ا تلقاة من أئمة القراء المتصلة با حٹسرۃ النبویة حتی آنہ قد 
عد العلماء القراءة بغیر تجوید لحنا قبیحًا۔ 

إذ قسموا اللحن إلی جلي وخفي. 

فاللحن خلل یطرأ علی الالفاظ فیخل۔ 


)١(‏ راجع له کتاب (الاإتقان) من تحقیقنا. 


)٢(‏ ھو عبد الله بن مسعود رضی الله علہ ۔ 





نفایة القول المفید فی علم التجوید دتٹ 


اللحن الجلي : 

إلا أن ا حلي یخل إخلالاً ظاهرً یشترك في معرفته علماء القراءة + وغیرھم وھو 
اخطا في الإعراب ۔ 

اللحن ا خفي : 

آما اللحن الخغفي فھسو الذي یخل إخلالاً یختص بعرفته علماء القراءۃ وأئمة 
القراءة والاداء الذین تلقوہ من آفواہ العلماء وضبطوہ من الفاظ أھل الأداء. 

قال ابن ا حجزري : 

اولا اعلم لبلوغ النایة في التجوید مسثل ریاضة الالسن والتکرار علی اللفظ 
المتلقی من فم الحسن؛ واعدتہ ترجع إلی کیفیة الوقف والإمالة والإدغامء واحکام 
الھمز والترقیق والئفخیم ومخارج ا حروف ؛ 

فإذا أحکم القاری النطق بکل حرف علی حدتہ موف حقہ فلیعمل نفسه بأاحکامہ 
حالة الترکیب:؛ لأنه ینشأ عن الترکیب ما لم یکن حالة الإفراد بحسب ما یجاورھا من 
مجانس ومسقارب وقوي وضعیف ومضخم ومرقق؛ فیجذب القسوي الضعیف ویغلب 
اللفخم ا شرقق ویصعب علی اللسان النطق بە علی حقے إلا بالریاضة الشدیدة فمن 
اأحکم صحة التلفظ حالة الترکیب حصل حقیقة التجوید ۔ 

وقد عرفه الشیخ زکریا الأنصاری کما یقول الدکتور عبد الھادي الفضلي۔ 

التجوید لغة : التحسین ؛ واصطلاحًا : تلاوۃ القرآن باعطاء کل حرف حقه من 
مخرجه وصفته, 

آما ابن آم قضاسم احد شراح الألفیة فبعرفے قاثلاً : التجسوید هو إحکام القراءة 
وإتقانھا ویقال في تعریفه: إعطاء کل حرف حقه مخرجا وصفة. 

وقال بصضھم : تجوید القراءة هو تصحیح اخروف وتقویھا وإخراجھا من 
مخارجھا وترتیبھا علی مراتبھا ورد الفروع إلی أصولھا وإلاتھا بنظائرھا ۔ 


ریھپ نھاية القول العغید في علم التجوید 

وقد ظھر لك أن تجوید القراءة یتوقف علی آمور اربعة: 

-١‏ معرفة مخارج ا حروف۔ 

-٢‏ معرفة صفاتھا۔ 

-٣‏ معرفة ما یتجدد لھا من أحکام بسبب ترکیبھا۔ 

-٤‏ ریاضة اللسان وکثرۃة التکرار۔ 

ویعرف صاحب کتاب کشف الظنون عن أسماء الکتب والفنون علم الكجوید 
بقوله: 

هو علم باحث عن تحسین تلاوۃ القرآن العظیم من جھة مخارج ا حروف وصافتھا 
وترتیل النظم ا ہین بإعطاء حقھا من الوصل والوقف والد والقصسر والروم والإدغام 
والإظھار والإخفاء والإمالة والتحقیق والتضخیم والترقیق والتشدید والتخفیف والقلب 
والنسھیل وغیر ذلك۔ 

وموضوعہ وغایتہ ونفعہ ظاھر ء وھذا العلم نتیجة فنون القراءة وثمرتھا وھو فن 
من جھة أن العلم وحصدہ لا یکفي ہل لا بد من ملکة حاصلة من تمرن اسری بفکه 
وتدربه بالتلقی من آفواء مسعلميه: ولذلك یذکرہ بعض الؤلفین واکتفی بذکر القراءة 
وفروعہ وامعروف أن التجوید اعم من القراءة. 

أول من صنف في التجوید 

آول من صنف فیے : موسی بن عبد الله بن یہی بن خاقان البضدادي ا مقریٌ 
ا متوفی سنة ۳۲٣٣‏ ھ۔ 

ویخلص الدکتور عبد الھادي الفضلي في ھذا العلم إلی ما یلي: 

-١‏ أن علم القراءات وعلم التجوید یلتقیان فی دراسة بعض موضوعات ما یعرف 
بالأمسول القراشیة عند القراء اسثال: أحکام النون الساکنة ٠‏ والتنوین ٠‏ والوقف 
والإدغام ۔ 





نھایة القول المغید في علم التجوید یپ 

-٢‏ أن علم القراءات پتفرد ببحث ما یعرف ہالفرش أو الفروع القرائیق. 

۳- أن علم التجوید ینفرد بہحث مخارج ا حروف وصفاتھا۔ 

ویقول أَیضًا : 

والڈي أقر بە ان علم التجوید انیثق من علم القراءات في فترة مبکرۃ مقتصرًً علی 
دراسة أحکام الاصوات والتي تتمٹل بشکل واضح في مخارج ا حروف وصفاتھا, 

وقد نوجز الفرق بین العلمین فنقول : ۱ 

القراءة لفظ والتجوید اداء. 

وھا نحن نقدم ھذا الکتاب الشریف الفید فی طبعة جدیدة مهذبة سراجعة بدقة 
مقدمًا لھا ۔ 

ولزیادة فيی العلوسات راجع (الموسوعة الذھبیة للعلوم الإسلامیة للدکتورۃ / 
فاطمة محمد محجوب وا مراجع التي استندت إِلیھا)۔ تحت مادة ( التجوید - علم ) ۔ 





زسرسرم 


وکتبه مراجغه 


طہ عبد الرء وف سعد 


نمایة القول المفید في علم التجوید ہت( 





و رق الآنَ تَرَيااچ 
مقصمة الملف- 

ا حمد لہ الذي اصطفی من عبادہ حملة کتابەء وأوجب علیھم تجویدہ والعمل با 
فیە ووعدھم علی ذلك جزیل ثوابەء ووفقھم للمداومة علی قراءتہ وإقرائہ وسقاھم 
لذیذ شرابەء وخصھم بزایا بین العباد وجعلھم من خواص احبابہ. فسبحانہ من إله 
اختارھم وفضلھم علی من سواھم لحفظ کتابه الکریم؛ وصونه عن التبدیل والشغییر 
والتحریف والتخریم. فحفظوہ وصانوہ عن الزیادة والنقص والتأاخصیر والتقدیم؛ 
وحرٴروا طرفه وروایاته وأرضحوا وجوہ إعرابہ وبینوا مخارج حروفه وصفاتھا 
وحققوا کیفیة النطق مفرداتھا ومرکباتھاء وعلموا کسیة فواصله وکلماتھاء وکیفیة 
النزول ء والمحکم وا متشابہء وفرقوا بین مفخمه ومرققہ ومخفاہ ومدغمە: ومیزوا بین 
مقصورہ ومدودہ ومختلسه ومتممه؛ وعرفوا أنواع وقفه ؛ وحثوا علی تعلیمه وتعلمه. 
فطوبی لمن تلاہ حق تلاوتہ حتی صار عمتزجًا بلحمه ودمه وأعصابه. 

أحمدہ سبحانه وتعالي حم یوافي نعمه ویکافیئ مزیدہ مدی الدھور والأزمان. 


وأشہد أن لا إله إلا اللہ وحدہ لا شريك لە شھادة نرتقی بھا إلی أعلی منازل 
ا حنانء وأشھد أن سیدنا ونبینا محمد عبدہ ورسولە القائل: امن راد أن یتکلم مع اللہ 
فلیشرأ القرآن) صلی الله عليه وعلی آله وأصحابہ الذین نقلوا القرآن کما نزل وعملوا 
ما فیە وما زاغوا عن تجویدہ وأحکامہ وآدابه. وسلم تسليمًا کثیر. 

أما بعد : فیقول آسیر الشھوات کثیر الھضوات الراجي من مولاہ الفوز والنصر 
الفقیر محمد مکي نصر ؛ ا جریسي مولدا والشافعي مذعبًا. إن آولی ما شغل العبد بہ 
لسانہ وعمر بە قلبہ وجنانہ وأفضل ما یتوسل به إلی نیل الغفران واعظم ما یتوصل به 
]لی دخول ا شنان قراءۃ کتاب الله اللجید الذي لا یأتيه الباطل من بین یدیە ولا من 


ہ١0ت|پ|‏ نخایة القول اإمفید في علم التجوید 


خلفه تنزیل من حکیم حمید مع التدبر لمعانیسه وإحکام مبانيه والعمل بما فیە وأھم ما 
یجب تحصیله قبل تلاوته : علم تجوید حروفہ وتصحیح قراءت. 

ولا کان علم التجوید من آولی العلوم ذکرا وفکرا وأشرفھا منزلة وقدرا لکونە 
متصللقًا بکلام رب العا مین ا لنزل بە الروح الآمین علی قلب الصطفی سید ا لمرسلین . 
سالني کثیر من الإخوان المشتغلین بتلاوۃ القرآن أصلح اللہ لي ولھم ا حال ولا شان أن 
أجمع رسالة في علم الصجوید تکون جامعة لغرر أصول ھذا العلم وقواعدہ وحاویة 
لدرر مسائله وفوائدہ ء محررا لمخارج ا حروف ومعانيی صفاتھا ومبینا لکیسفیة النطق 
بمفرداتھا ومرکبساتھا وفارٹًا بین امرقق من ا حروف والمفخم والخغفي منھا واللدغم ؛ 
وغیر ذلك ء کالتکلم علی أسباب ال لد وشروطہ وأحکامہ والوقف بأنواعه وأقسامہ؛ 
فامتنعت من ذلك لعلمي آنيی لست أھلاً ما عنالك ضتکرر منھم السؤال عليٗ امرۃ بعد 
المرۃ وذلك حسن ظنھم بي واعتقادھم أن لي بذلك خبرۃ. فاجبتھم إلی سؤالھم 
متوکلاً علی ذي ا مسلال والإکرام. مستعیًا بہ تعالی فضي إتمام مقصودھم علی ا مرام. 
لهحسن ظني بە فإنه الکریم یقبل من علی سوائدہ تطفلء ومن سعة فضلە أنە لا یخیب 
من عليه عولء وإني بالعجز معلوم ومثلي عن الخطضآً غیر معصوم؛ وشرعت في ذلك 
مستمےً من آربعة وعشرین کتابًا من الکتسب امشھورة اللرضیة منھا سہعة شراح علی 
الملقدمة ا حزریة شرح الا علي القاري وشرح المقدسي وشرح ابن غاري وشرح 
القسطلاني وشرح ابن الناظم ٢۷‏ وشرح ال حلبي وشرح الشیخ حجسازي . ومنھا 
الإتقان للسیوطي ورسالة المرعشي وحاشیتھا وشرح نونیة السخاوي وشرح القول المفید 
وشرح البرکوي علی الدر الیستیم والتمھید لابن الحزري وحاشیة النحراوي علی شرح 
شیخ الإسلام وتبصرة امرید وشرح تحفۃ الأطفال ومتن الطیبي وشرحه وکتاب الوقف 
والابشداء لأابيی عسمرو الدانيء وکتاب الشغر الباسےم؛ وکتاب الوقف والابضداء 
للسجاوندي؛ وشرح ابن القاصح علی حرز الأماني ‏ وشرح اللولؤ المنظوم ؛ ورسالة 


)١(‏ یقصد ابن ناظم الألفیة محمد بن مالك ۔ 


نھایة القول ازمغید فی علم التجوید رسپ 
البیسوسي في صسفات ا حروف وفتح الرحمن وغیرذلك من کتب الائمة العوْل علیھا 
فيی ھذا الشان ۔ 

(ورتبتھا) علی مقدمة وثمانیة آبہواب وخاتة ء مؤملاً من عدانی جمعہا حسن 
الحاتمة. : 

(الملقدمة ) : تشمل علی آربعة فصول وتتمة ۔ 

(الفصل الأول ) في بیسان حکم التجوید وحقیشتہ وموضوعه وفائدتہ وضایتہ 
وارکان القرآن ٠.‏ 

(الفصل الثاني ) في بیان ما ورد عن الأئمة من مراتب القراءة ٠‏ 

(الفصل الثالث ) في بیان الأمور الحرمة التي ابتدعتھا القراء في قراءة القرآن . 

(الفصل الرابع ) في بیان اللحن ال لی والخفی وحدھما وحکمھما ۔ 

(التتمة ) في تقسیم الواجب في علم التجوید إلی واجب شرعي أو صناعي۔ 

الباب الأول: فیما یتعلق بمخارج ا خحروف وھو یشتمل علی ثلالة فصول وتتمة۔ 

(الفصل الاول) في بیسان معنی الخرج وکیفیته ومعني ا حرف لغة واصطلاحًا 
وعدد ا حروف وا حرکات الأصلیة والفرعیة ۔ 

(الفصل الثائي) في بیان عدد مخارج ا حروف ۔ 

(الفصل الثالث) في بیان عدد آسنان الفم ۔ 

(التمة) في بیان آلقاب ا حروف. 

(البابِ الثاني) : في بیان صفات ا حروف وفیه خحمسة فصول وتتمة ۔ 

(الفصل الاول) في بیان ما تعرف بە الصفة من جھر وھمس ونحوھما . 

(الفصل الثاني) في بیان عدد الصفات ومعناھا لغة واصطلاحًا وبیان عصدد 
حروفھا. 


رب نفایة القول المغید في علم التجوید 


(الفصل الثالٹ) في بیان الفرق بین ا حروف المشترکة في الخرج والصفة ۔ 

(الفصل الرابع) في بیان الصفات القویة والضعیفة ۔ 

(الفصل ا حامس) في توزیع الصفات علی موصوفاتھا مرتبة علی ترتیب 
مخارجھا وفي ذکر ما یتعلق بکل حرف من التجوید ۔ 

(التحمة) في تجوید اخرف المشدد. 

(الباب الثالث) : في احکام التفخیم والترقیق ؛ وفبه ثلاثة فصول وتتمة . 

(الفصل الأول ) في بیان حقیقة التفخیم والصرقیق وما یجب تفخیمه وترقیقہ من 
ال حروف . 

(الفصل الثاني ) في بیان أحکام الراآت تفخِمًا وترقیقا ۔ 

(الفصل الٹالٹ) في بیان حکم اللامات تغلیظا وترقیقا ۔ 

( التتمة ) في بیان مراتب تفخیم حروف الاستععلاء وفي تقسیم ا حروف الفخمة 
إلی ثلائة اقسام ۔ 

(الیساب الرابع ) : في بیان أحکام الإدغام والإظھار والاخفاء والاقلاب . وفیه 
خمسة فصول وتتمة . 

( الفصل الأول ) في بیان معنی الإدغام وکیفیتہ وفائدتہ وشروطہ وأسہابہ وموانعه 
وا حروف التي تدغم والتي لا تدغم . 

(الفصل الثاني ) في بیان الإدغام الکبیر ۔ 

( الفصل الثالٹ ) في بیان الإدغام الصغیر ۔ 

( الفصل الرابع ) في بیان أحکام النون الساکنة والتنوین ۔ 

( الفصل الحامس ) في بیان أحکام الیم الساکنة ۔ 

( التتمة ) فی بیان مراتب الإدغام والتشدید ۔ 


نغایة القول الہغید في علم التجوید 


(الباب الحامس ) : في بیان أحکام ا لد والقصر . وفیه خمسة فصول وتتمةء 

(الفصل الأول ) في بیان معنی الد والقصر لغة واصطلاحًا وفي أقسام الد 
وشروطہ وأسبابہ وأحکامه ۔ 

(الفصل الثاني ) في بیان ا مد المتصل وما فی من ا لمراتب للقراء السبعة ۔ 

( الفصل الثالث ) في بیان ا مد النفصل وما فيه من ا مراتب للقراء السہعة ایضنًا ۔ 

( الفصل الرابع ) في بیان أقسام ا مد اللازم ۔ 

( الفصل الحخامس ) في بیان الد العارض للسکون. 

( التتمة ) في ذکر أنواع ا مد ۔ 

( الباب السادس ) : في بیان أحکام الوقف والابتداء. وفیه تسعة فصول وتتمة . 

( الفصل الاول ) في ا حث علی تعلم الوقف والابتداء وتعلیمھما ۔ 

( الفصل الثاني ) في بیان الفرق بین الوقف والسکت والقطع وفي تقسیم الوقف 
إلی اربعة أقسام ۔ 

(الفصل الثالث ) في بیان ما یتعلق بالوقف التام ۔ 

( الفصل الرابع ) في بیان ما یتعلق بالوقف الکافي . 

( الفصل ا حامس ) في بیان ما یتعلق بالوقف ا حسن . 

( الفصل السادس ) في بیان ما یتعلق بالوقف القبیح والاقبح ۔ 

( الفصل السابع ) في بیان ما یتعلق بالوقف علی قولہ: بلی ونعم وکلا ۔ 

( الفصل الثٹامن ) في بیان وقف ا لراقبة ووقف التعسف ۔ 

(الفصل التاسع ) في تنبیھات مھمة في الوقف یحتاج القاری إلیھا ۔ 

(التتمة ) في تقسیم الابتداء إلی أربعة أقسام وفي کیفیة البداءة بھمزۃ الوصل ۔ 





ہتپ نھایة القول المغید في علم التجوید 

(الباب السابع) : في بیان الوقف علی مرسوم الخط . وفیه ستة فصول وتتمة. 

(الفصل الآول ) في ا حث علی اتباع رسم امصاحف العثمانیة ‏ 

(الفصل الثاني ) في بیان اللقطوع والملوصول وحکم الوقف علیھما 

(الفصل الثالث ) في بیان الوقف علی الثابت والملحذوف من حروف الد ۔ 

(الفصل الرابع ) في بیان الوقف علی ھاء الأنیث التي تکتب تاء مجرورۃ والتي 
تکتب ھاء مربوطة . 

(الفصل ال حامس ) في تقسیم الوقف علی سرمسوم الخط إلی مصفق علیه ؛ 
ومختلف فيه . 

( الفصل السادس ) في بیان أنواع الوقف علی أواخسر الکلم وما یجوز فیە الروم 
والإشمام أو الروم فقط وما لا یجوز ۔ 

( النتمة ) في بیان خلف اھل الأداء في الوقف علی هاء الضمیر ۔ 

(الباب الٹامن ) فیما یتعلق بختم القرآن العظیم وفیه ثلاثة فصول وتتمة ٠‏ 

(الفصل الاول ) في بیان حکم التکبیر وسببرےە وصیغته ومن أین پہتدیئ بە القاریئ 
والی این ینتھي وفي بیان أوجھه لاہن کثیر من طریق الشاطبیة ولجمیع القراء من طریق 
الطیبة ۔ 

(الفصل الثاني ) في بیان أحوال السلف بعد ختم القرآن الیم 

(الفصل الثالث ) في بیان الأادعیة الواردة عن النبيی ات تا وعن السلف الصالح 
بعد ختم القرآن. 

( التتمة ) في بیان آداب قاری القرآن وقراءتہ وحمله وکتابتہ ۔ 

(الحاتمة) في بیان فضل القرآن وفضل تعمله وتعلیم وفضل قارئہ وحمله وکتات 

(وسمیتھا . نھایة القول المفید ) فیما یتعلق بتجوید القرآن الجید 


نھایة القول اإمفید فی علم التجوید دتتپژ|ت 


والله الکریم أسأال . وبجاہ نبیە العظیم آتوسل أن یجعلھا خالصة لوجھه الکریم 
وسببًا للفوز بجنات النصیم وینفع بھسا النفع العمیم کل من تلقاھا بقلب سلیم ء 
ویجعلھا تذکرۃ لنفسي في حیاتي وأثر باقیّا حسنًا لي بعد وفاتي ۔ 

فلا تکن یا أخي من إذا رأی صوبًا أخفضاہ ء وإذا وجد خطاأ نادی عليه وأبداہ ‏ 





نعوذ بالله من قوم إذا سمعوا خیرً آمسروہ أو شرا أذاعوہ ؛ فإن الإنسان محل النسیان 
وقد تھفو الأمجاد ء وقد یکبو ال جواد ٭ والمحب ىِدح والعدو یقدح ء فالفطن تکفیه 
الإشارۃ ء ولا ینغع الحسود تطویل العبارة . 

وعلی الله الکریم اعتمادي في بلوغ التکمیل وھو حسبي ونعم الوکیل ۔ 

وھذا أول الشروع في المقصود بعون المللك العبود : 


ہتپ نھایة القول المفید في علم التجوید 
امقؤدمة 
وتشتمل علی اربعق فصول وتتمة : 
الفسل الاول 


في بیان حکم التجوید وحقیفته و موضوعہ 
وفائدتء وغایتہ وآرکان القر آن 

حکم التجوید :قال ابن غاري في شرحے : اعلم أن علم التجوید لا خلاف في 
آنە فرض کفایة والعمل بە فرض عین علی کل مسلم ومسلمة من الکلفین وقد ثبتت 
فرضیتہ بالکتاب والسنة وإجماع الامة . 

ما الکتاب فضسقولہ تعالی : ظ ورتل القرآن شرتیلاً 4 قال البیسضاوي : أي جودہ 
تجویيدًا ء وقال غیسرہ : أي ائت به علی تؤدۃ وطمانینة وتأملء وریاضة اللسان أيی 
التکرار وا مداومة علی القراءة بترقیق ا مرقق وتفخیم الفخم وقصر الملقصور ومد الممدود 
وغیر ذلك مما سیأتي ذکرہ إن شاء الله تعالی فی موضعه ۔ 

وقد جاء عن علي ۔ کرم الله وجھه - في قولہ تعالی ‏ ورتل القرآن ترتیلاً 4 آنە 
قال : الترتیل ہو تجوید ا حروف ومعرفة الوقوف ۔ 

فان قلت : من المعلوم أنه لت کان یقراً القرآن مجوَکًا کما آُنزل فما معنی آمرہ 
بالٹرتیل ؟ قلت : الحخطاب لہ لت وامراد غیرہ کما في قوله تعالی : ٭ الحق من 
ربك فلا تکوئن من الممترین 4 علی قول بعض الفسرین ؛ وکقولە تعالی :ظ فاستقم 
کما أمرت 4 ٭ ولا تکونن من الحاہلین 4 وشبە ذلك ما لا یخفی علی ذي بصیرةء 
ولم یقتصر سبحانه وتعالی علی الأمر بالفعسل حٹی آکدہ بالمصدر !۲)۷ اهتمانًا بە 
وتعظيمًا لشأنه وترغیبًا في ثوابہ ولیکون ذلك عونًا علی تدبر القرآن وتفھمه ۔ 


)١(‏ الفعل قولہ تعالی غل رثل 4 والصدر قولہ تعالی ظا ترتیلا 4 ۔ 


نفایة القول المفید في علم التجوید 


وأما السنة فسنھا قولہ ىك ١‏ رْبٌ قاری للقرآن والقرآن یلعنه ‏ أي إذا ال 
یبہانیە أو معانيه آو بالعمل بما فیه ء ومن جملة العمل با فيه ترتیلہ وتلاوتہ حق تلاوتہ 
لأن الله تسالی أنزله مجوًَّا سرثلاً ء وقد وصل إلینا کذلك من الشایخ الصارفین 
بتحقیقہ وتدقیقشہ التصل سندھم بالنبي مك عن جبریل عن اللوح الحفوظ عن الله 
عز وجل ۱ . ھ شرح ابن غازي وشرح الا علي : 

ومٹھا ما رواہ مالك في مسوطكہ والسسائي في سننهہ عن حذیفة عن رسول الله 
اش آنه قال : ہ اقرءوا القرآن بلحون العرب ؛ زاد الطبراني في الأوسط والببھتي 
فی شعب الإمان ) واصواتھاء ؛ وإیاکم ولحون أھل الفسق والکبائر ) وفيی روایة 
( أھل الفسق وأھل الکبائر ۲ وفي روایة للطبراني في الأوسط ٠١‏ کہ رس 
الإیمان ١‏ ولحون آھل الکتابین وأھل الفسق ) وفي روایة < أھل العشق : فإنه سیجي 
وفي روایة ‏ سیأتي أقوام من بعدي یرجُٔمون القرآن ترجیع الغناء والرہہانیة 2 
یجاوز حناجرھم مفتونة قلوبھم وقلوب من یعجبھم شأنھم ١۱٠ھ‏ ۔ 

والمراد بالقراءۃ بلحسون العرب قراءة الإنسان بحسب جبلتہ وطبیعتہ علی طریقة 
العرب العرباء الذین نزل القسرآن بلغتھم ؛ والراد بلحون أھل الفسق والکبسائر مراعاۃة 
الأنغام المستفادة من العلم اللوضوع لھا فإن راعی الضارئ عو +اومد 
التصور حرم ذلك ؛ وإن قرأہ علی حسب ما آنزل الله من غیر إفراط ولا تفریط فإنہ 
یکون مکرومًا ۔ 

وقوله تا لہ فإنه سیجيء أقوام من بعدي ؟ بشیر بذلك إلی ہذہ الازمنة التيی 
کثر التخلیط فیھا من حب الریاسة واستباحة المحرم وعدم الاکٹراٹ ۔ أي الاعتناء ۔ بھا 
جاء من الوعید في ذلك . والغناء بکسر الغین وبالمد بعنی التغني بخلافہ بالقصر ٥۷‏ 
جو ود ہی وت 
الله تعالی : ( واغنی غناء ) قال شارح کتابہ : أي آکفی کفایة ۔ 


)١(‏ اي العتی 


ہچغ|پ نھایة القول اإمفید في علم التجوید 


وا مراد بالرھبانیة ما تفعله النصاری في کنائسھم من الشطریب وضرب النواقیس 
ونحوھا ‏ وا مراد بالتوح ما تفعله النائحة في التعدید وذکر الشمائل بصوت حزین ۔ 

وقولہ كت ١‏ لا یجاوز حداجرہم ؛ اي لا یقبل ولا یرتفع لان من قرأ القرآن 
علی غیر ما آنزل الله تعالی ولم یراع فیه سا اُجمع عليه فقراءتہ لیست قرانًا وتبطل بە 
الصلاةۃ کما قررہ ابن حجر في الفتاوی وغیرہ ۔ 





قال شسیخ الإسلام : وا راد بالذین لا یجاوز حناجرھم ہ الذین لا یتدبرونہ ولا 
یعملون به ؛ ومن العمل بہ تجویدہ وقراءتہ علی الصفة ا لتلقاة من ا حضضرۃ اللبویة 


الأفصحیة . 

وقال الشیخ الشعراني في الکبریت الأاحمر في بیان علوم الشیخ الاکبر ما نصہ : 

وقال فيی حدیث البخاري في الذین یقرءون القرآن لا یجاوز حناجرھم : اعلم أن 
من لم یکن وارگا لرسسول الله سك في مقام تلاوۃ القرآن إنھا یتلو حروفا مثلة فيی 
خیالہ حصلت لہ من الفاظ مُعَلُمه إِن کان أخذہ عن تلقین أو من حروف کتابہ إِن کان 
أخذہ عن کتابه فإذا أحضر تلك ا حروف في خیالہ ونظر إلیھا بعین خیاله ترجم اللسان 
عنھا فتلاھا من غیر تدبر ولا فھم ولا استبصار بل لبقاء تلك ا حروف في حضرة 
خیاله ۔ 

قال : فلھذا التالی أجر الترجمة لا أجر القراءة لأنه ما تلا المعانی وإنما تلا حروقًا 
تنزل من ا حیال الذي ہو في مسقدم الدماغ إلی اللسان فیشرجم بە ولا یجاوز حنجرتہ 
إلی القلب الذي في صدرہ فلا یصل إلی قلبه ملہ شيء وأطال في ذلك ۔ اھ 

قال في الصباح : وا حنجرۃ فتعلة ۷) مجسری النفس وا لحنجور فنعول بضم 
الفاء. ا خلق اھ ۔ 


)١(‏ اي علی وزن فلعلة ۔ راجم آلیزان الصرفي في تاب ( شذا العرف في فن الصرف ) تحصضیق طە عبد الرەوف 
معد / نشر ۔ مکتبة الصفا بالازھر ۔ 


نفایة القول اإمفید فی علم التجوید دتپ 


وقولہ ۔قِك : < مفتونة قلوبھم ٤‏ أي مصروفة عن طریق الحق بعیدة عن رحمة 
الله تعالی ؛ والمعنی أن قلوب مؤلاء ومن یعجبهم شأنھم وطریقتھم مصروفة عن 
رحمة الله تعالی وعن الطریق الموصل إليه تعالی ۔ 

وھذا آخر ما یسر الله جمعہ من شرح ھذا الحدیث ۔ 

قال فی شرح القول المفیسد : الأمر في الحبر محسول علی الندب والٹھي علی 
الکراهة إن حصلت الحافظة علی صحتاٗ الفاظ ا حروف وإلا فالامر محمول علی 
الوجوب والٹھي علی التحریم اھ ۔ 

وقسال الشیخ برھان الدین القلقیلي في شرحے علی مت الحسزریة بعد أن ذکر 
الحدیث الارٌ مع ما تیسر لە من شرحے : وقد صح أن اللبي سك سمی قاری القرآن 
بغیسر تجوید فاسٹًا ومو مذھب إمامنا الشافعي رضي الله عده لانە قال : إن صح 
الحدیث فھو مذھبي ٭ واضربوا بقولي عرض الحائط . 

واما إجماع الامة فقد اجتمعت الامة العصومة من ا حطا علی وجوب التجوید 
من رمن النبي تہ إلی زساننا ولم یختلف فیسە عن أحد منھم ء وھذا من آضوی 
ا حجج . 


وقد ذکر الشیخ آبو العز القلانسي في ذلك شعرٌ فقال : 





یا سساثلاً تجسوید ذا القسرآن فخذ مُدیتَ عن أولي الإتقان 
تجویدہ رض کما الصلاة جاءت بہ الأخہار والآیاتٌ 
اعد ارد كکَھو اف فضدغ ھواہ إنه ض اسر 
وغیر جاحد الوجوب حکمه مصلذب وبعسد ذاك إنه 
بؤتی بەلروض الشات .. کضیرومن سائر الصصاة 


إذ الصسےلاہً مٹھم لا تقسبل ولسنُ الولی علیسهم تَنزلً 
لأٹھم کسساب ربي حرفوا وعن طریقِ ا حقٗ زاغوا فانتفوا 


اگ نھایة القول الہغید في علم التجوید 


وقال الشمس ابن ا جزري في نشرہ ٢۷‏ : التجوید فرض علی کل مکلف ؛ ثم 
قال رحمه الله تصالی : وإنما قلتٗ التجوید فرض لأنہ متفق علیہ بین الأئمة بخلاف 
الواجب فإنه مختلف فیه ۔ 

وقال ابن ضازي في شرحه علی ا جحزریة : ولم ینضرد ابن ال جزري بذکر فرضیة 
التجوید فقضد ذکر عن آبي عبد الله نصر بن الشیسرازي مصنف الموضح ٭+ وعن الفخر 
الرازيی ٭ وعن جماعة من شیوخ أیضًا ‏ ووافقه علی ذلك ا حافظ جلال الدین 
السیسوطي فی الإتقان ٠‏ وا حافظ أحمد القسطلانی ا خطیب فی لطائف الإشارات ء 
وذکرہ النویري فيی شرحے علی الطیبة ۲) ؛ وذکرہ قبله مکی بن أبی طالب ٤‏ 
وأبو عمرو الدانی ٭+ وغیرھم من المشایخ العا مین بصحقیق القراآت وتدقیقھا حسہما 
وصل إلی من ال حضرة النبویة الافصحیة . وإنما ترکت نصوصھهم مع القدرة علیھا 
بعون الله اکتفاء با ذکرتہ عن ابن ال جزریي ۔ 

وکان شیخنا الشیخ نور الدین المنزلي یقسول : لا یجوز لشیخ أن یقدم علی إقراء 
الناس حدی یعرف ثلاثة علوم : علم الرسم وعلم الشجوید وعلم القسراآت ؛ ویعلل 
بأه رما رای شیتًا في الصاحف من الرسم المجمع عليه فیغیرہ ورما رأی قراءة تخالف 
محفوظہ فیغیرھا فیحرم عليه ۔ 

وقال بعض شراح ا جحزریة في قوله ٭ من لم یجوّد القرآن آٹم ٭ : 

أي معاقب علی ترك التجوید کذاب علی الله ورسوله داخخل في حیز قوله تعالی 
ویوم القیامة تری الذین کذبوا علی الله وجوھھم مسودة 4 وضوله عليہ الصلا: 
والسلام : من کذب علي عامدً۔ أو متعمدً ۔ فلیتبواً مقعدہ من النار - 

والأحادیث والایات فی ذلك کثیرۃ مشھورۃة لا تحتملھا عھذہ الرسالة ‏ ومن راد 
الاکثار من ذلك فلیراجع شروح ا جزریة وغیرھا من کتب ھذا الفن ۔ 
() کتاب النشر في القراءات العشر ۔ 
)٢(‏ طبیة النشر قي القراءات العشر ۔ 





نفایة القول ا[مفید في علم التجوید ہکیپ 


وقد آفتی الإمام أبو الخیر محمد بن ا جحزري بأن من استأجر شخصً لیقرئه القرآن 
آو لیقرأً لە ختمة فاآقرأہ القرآن آو قرأ لہ الختمة بغیسر تجوید لا یستحق الآجرة ل١٢‏ ۔ 
ومن حلف أن القضرآن بغیسر تجوید لیس قرآًا لم یحنث اھ ۔ ھذا ما یتعلق بحکم 
التجوید ۔ 

وأما حقیقتہ : فإعطاء کل حرف حقه أي من کل صفة ثابتة لە من الصفات الاَتیة 
وستحّقه بفتح ال حاء ما ینشا عن تلك الصفات کترقیق المستفل وتفخیم المستعلي ٥٢‏ 
ونحوصما مع بلوغ الضایة والنھایة في إتقسان ا حروف وتسسینھا وخلوها من الزیادة 
والنقص وبراءتھا من الرداءة في النطق ء والإدمان في تحریر مخارجھا وبیسان صفاتھا 
بحیث یصیر ذلك للقاری سجیة وطبرعة سواء کانت تلك الحروف آصلة أو فرعیة 
مركبة أو مفردة ؛ فإذا لم یصط القاریئ ا حروف حقہا ومستح تھا رما تغیر مدلول 
الکلمة وفھم منھا معنی آخر نحو قوله ( عصی ومحطظورا ) فإنه إذا لم یعط کلا من 
الصاد ا مھملة والخاء ا مشالة حقه من الاستعلاء والإطباق صارت الصاد المهملة سینا 
والظاء المشالة ذالاً معجمة ویصیر اللفظ ( عسی ومحذورا ) ۔ 

تنبیہ : في الفرق بین حق ا خحروف ومستحقھا ۔ 

اعلم ُن حق ا حروف صفاتھا الذاتیة اللازمة لھا کا جھر والشدۃ والاستعلاء فإنھا 
لازمة لذوات بعض ا حروف غیر منفکة عنھا فإن انفکت یکون الانفکاك حتًّا جلیا فی 
بعض الصفات و نًا خضیا في بعض وأن مستحتھا ما ینشأ عن تلك الصفات الذائیة 
اللازمة کالتفخیم فإنه ناشیء عن کل من الاسکععلاء والتکریر ؛ وکالترقیق فإنه ناشیء 
عن الاستفضال ء وذلك أن التفخیم الناشیء عن الاسشعلاء والتکریر یکون في الحرف 
حال سکونە وتحریکه بالفتح والضم فقط . 





)١(‏ ھذا من اجار أخذ الأجر علی قراءۃ القرآن وإقرائہ وقد أباحهہ کثیر من العلماء ۔ 
)٢(‏ سیاتي إن شاء الله تعالی تعریف کل عذہ الصطلحات ۔ 


جکیپ نفایة القول المفید في علم التجوید 


وأما حال تحصریکہ بالکسر فلا یوجد فے التفخیم بل ضصلٛ وھو الترقیق لان بین 
الکسر والتفخیم مانعة ا حمع )١!‏ إذ الکسر یستدعي انخفاض اللسان والتفخیم یستدعي 
ارتفاعه ء وأن الترقیق الناشیء عن الاسصفال المذکور یکون في الراء حال کسرھا وفي 
اللام إذا لم تکن في الاسم ا جلیل وقبلھا ضم أو فتح کما بأتي . 

آما حال سکون الراء مع انتفاء سبب الترقیق قبلھا وتحریکھا بغیر الکسر فلا یکون 
فیھا ترقیق مع آٹھا مستفلة . 

وکذلك اللام إذا کانت في الاسم ا جلیل وقبلھا فتح أو ضم فلا یکون فیھا ترقیق 
مع آنھا مستفلة أیضًا ۔ 

تال ای فرر الننی رص للا عالی :لی للقازئ ا مود نسح علی تقد 
الحروف التي لا یوصل إلي حقیقة اللفظ بھا إلا بالریاضة الشدیدة والتلاوۃ الکثیرة مع 
العلم بحقائقھا والمعرفة فة منارلھاء 0022ھ" 
ومن الٹمکن إن کان ممکتًّا ومن الھمز ان کان مھموزا ومن الإدغام إن کان مدغمًا 
ومن الإظھار إن کان مظھرا ومن الإخفاء إن کان مخفیا ومن ا حرکة إن کان محرگا 
ومن السکون إن کان مسکتًا ؛ ویکون ذلك علی حسب ما یتلقاہ من أفواہ المشایخ 
العارفین بکیفیة أداء القراءة حسبما وصل إلیھم من مشایخھم من احخضرۃ النبویة 
العربیےة الافصحیة لا مجرد اقتصار علی علی النقل من الکتب الدوة أو اکتفساء بالعقل 
الختلف الأفکار . 

ولله در ا خافظ ابن ا جحزريی حیث قال : ولا أعلم سببّا لبلوغ نھایة الانہقان 
والتجوید ووصول غایة التصحیح والتسدیسد مثل ریاضة الالسن والتکرار علی اللفظ 
التلقی من فم الحسن وآنت تری تجوید حروف الکتابة کیف یبلغھسا الکاتب بالریاضة 
أو التکرار وتوقیف الاستاذ ۔ 


() یراجع ھٹا القضیة النطقیة في کتب النطق التخصصة ۔ 


نخایة القول المغید في علم التجوید 


ولله در الحافظ أبی عمرو الدانی رحمه الله حیث یقول : لیس بین التسجوید 
وترکہ إلا ریاضة النطق بکل حرف علی حدتہ موفیً حسقہ فلیعمل نفسه یإحکامہ حالة 
السرکیب لآنه ینآ عن الترکیب ما لم یکن حالة الإضراد وذلك ظاہر + فکم من 
یحسن ا حروف سفردة ولا یحسنھا مركبة بحسب ما یجاورھا من مجانس ومقارب 
وقويی وضعیف ومفخم ومرقق فیجذب القوي الضعیف ویغلب المفخم امرقق فیصعب 
علی اللسان النطق بذلك علی حقه إلا بالریاضة الشدیدة حالة الترکیب ء فمن احکم 
صحة التلفظ حالة الصرکیب حصل حقیقة التجسوید بالڑإتقان والتدریب اھہ ابن غاری 
مع بعض زیادةۃ من شرح ا جحزریة لبعضھم . 

وأما موضوعہ : فالقرآن ء وقال بعضھم : والحدیث ۔ 





وأما فائدته : فسعادة الدارین ؛ وہذا معنی قول بعضھم : 
٭ من یحسن التجوید بظفر بالرشدً ٭ 

وھو ال جحزاء الأوفی فسي دار السلام امترتب علی قراءة القرآن العظیم من دخول 
الحنة وعلو ا نزلة والنظر إلی وجه الله الکریم ۔ 

وأما غسایده : فبلوغ النایة في إتقان لفظ القرآن علی ما تلقی من الحضرۃ 
النبویة الأفصحیة ؛ وقیل : غایته صون اللسان عن ا خطا فی کتاب الله تعالی ؛ زاد 
بعضہم : وکلام رسول الله كت ۔ 

وقد انضح لك با تقدم أن تجوید القرآن یتوقف علی أربعة أمور : 

اأحدھا : معرفة مخارج ا حروف : وثانیھا : معرفة صفاتھا : والٹھا : معرفة ما 
یتجدّد لھا بسبب الترکیب من الأحکام ‏ ورابعھا : ریاضة اللسان وکثرۃ التکرار ۔ 

ٹم اعلم أنە لا بد للقاری من معرفة أُرکان القرآن وھي ثلاثة : 

( الرکن الاول صحة السند ) وھو أن یقرأ علی شسیخ متقسن فطن حاذق اتصل 


جرتپٹ نفایة القول الہغید غي علم التجوید 


( الرکن الثاني مصرفة الرسم العثماني ولو احتمالاً ) فلا بد للقاریئ من معرفة 
طرف من علم الرسم کالمقطوع وا موصول والثابت من حروف الد واللحذوف منھا وما 
کتب بالشاء ا مجرورة وما کتب بتاء التانیثٹ التيی کصورۃ الھاء لیعرف کیف یبتدیئ 
وکیف یقف وسیاتي بیان ذلك کله في محله إن شاء الله تعالی 

( الرکن الثالث أن توافق القراءة وجہا من أوجه اللنحو ولو ضع9قًا ) ولا یجب 
علی القاریئ أن یتعلم علم الئنحو حیث کان یأخذ القراءۃ عن شیخ عارف علی الأصح 
وقیل : یجب تعلمہ قبل القراءة کما یجب تعلم علم التجوید فإن اختل رکن من ھذہ 
الأرکان الثلاثة کانت القراءة شاذة اھ . تحفة الطالبین لابن غازي ۔ 

نوعان من الاخذ عن الشیوخ : 

فائدة : الأخذ عن الشیوخ علی نوعین : 

أحدھما : أن یسمع من لسان المشایخ وھو طریقة التقدمین . 

وانیھما : أن یقرا فی حضرتھم وھم یسمسعونھا وھذا مسلك الشاخرین ء 
واختلف اأیھما آولی ء والأاظھر ان الطریقة الشانیة باللسبة إلی أھل زمساننا أقرب إلی 
الحفظ . 

نعم ا حمع بینما أعلی ما ذکر في اصابیح آنە جرت السنة بین القراء أن یقرا 
الاستاذ لیسمع التلمیذ ٹم یقرأ التلمیذ لان رسول اللہ لہ قال لأٔي بن کعب رضي 
الله عنه : ہ إن اللے أمرني أن أقرأ عليیك ؛ ۔ 

والراد سن قسراءشه علیبه السلام علی اي تعلیسمء وإرشادہ ٭ وھو أوٴل قسراء 
الصحابة ء وآشدھم اسععداًا لتلقف القرآن منہ لَلِكّ کتلقفے عليه الصلاة والسلام 
من آمین الوحي فلذلك خص بذلك اھ ۔ 

فتنبہ یا أخي وأیقظ همتك وحرك عزیِتك واستعد لفھم ما یلقی إليیك ء وقبول 
ما ملی عليك فان الناس في قراءۃة القرآن بین محسن مأجور ومسيء آٹم أو معذور. 


نھایة القول ا]مغید في علم التجوید دہس۱ہی 


فانظر ممن آنت فإن کنت من ہو محسن فاشکر الله تعالٰی فإنك مأجور ٭ وإن 
کنت من ہو مستغن ہنفسہ مستبد یرأیه وحصدسه متکل علی ما ألفہ من حفظہ مستکبر 
عن الرجوع إلی عالم یوقفه علی تصحیح لفظە فلا شك أنك مقصر مغرور ومسيء 
آئم غیر معذور ۔ 

فان کت من لا یطاوعه اللسان ء أو لا یجد من یھدیهە إلی الصواب بالبیان 
ناعلم أن الله تعالی لا یکلف تفسًا إلا وسعھا ۔ 

لکن یجب عليك ان تجتھد جھدك لعل الله یحدث بعد ذلك أمرٌ ؛ فإن العمل 
بالتجوید فرض صسین لازم لکل من یقرأ شیئًّا من القرآن لا سیسما في الصلاۃ لآن الله 
تعالی أنزلہ بالتجوید حیث قال : ٭ ورتل القرآن ترتیلاً 4 أيی جوٗدہ تَبوید ء فإذا کان 
النجوید فرضًا فيه یکون ما ینافيه وھو اللحن حرامًا فیه . اھ برکوي ٠.‏ 





ہیں نمایة القول العفید فی علم التجوید 





الفسل الثانو 
غیما ورد عن الأئمة عن عراتب القراءة 
التي ینبغي للقاریٌ آن یقرا بھا القر آن المجید 

قال فی شرح القول المفید : اعلم أن قراءة القرآن تنقسم إلی أربعة أقسام : 

تحقیق ؛ وحدر ء وتدویر ء وترتیل ۔ 

فأما التحقیق : فھو مصدر من حققت الشيء تحقیقًا إذا بلغت یقینہ ومعناہ المبالغة 
فی الڑإتیان بالشيء علی حسقیقته من غیسر زیادة فیه ولا نقص عنه فھو بلوغ حقیقة 
الشيء والوقوف علی کنھه والوصول إلی نھایة شأنه وھو عند أھل هذا الفن عبارۃ عن 
إعطاء ا حروف حسقھسا من إشباع ا مد وت حقیق الھسمز وإتمام الحصرکات وتوفیة الغنات 
وتفکیك اخروف وهو بیانھا وإخراج بعصفضھا من بعض بالسکت والٹرسل والتؤدۃ, 
والوقف علی الوقوف ا جائزۃ والڑتیان بالإظھار والإدغام علی وجھه وھو مذھب ورٔش 
من غیر طریق الاصبھاني عنہ وحمزۃ وعاصم وھو الذي یستحسن ویستحب الأخذ ہہ 
للمعلمین من غیر أن یتجاوز فیےە إلی حد الإفراط من تحریك السواکن وتولید ا حروف 
من إشہاع ال حرکات وتکریر الراآت وتطنین التونات بالمبالغة في الغنات إلی غیر ذلك محا 
تنفر عنہ الطباع وتمجه القلوب والاسماع ۔ 

وأما الحدر : فھو مصدر من حدر بالفتح یحدر بالضم !) إذا آسرع فضھو من 
الحدور الذي هو الهبوط لن الإسراع من لازمہ وھو عندھم عبارة عن إدراج القراءة 
وسرعتھا مع مراعاۃ أحکام التجوید من إظھار وإدغام وقصر ومد ووقف ووصل وغیر 
ذلك مع ملاحظة الحائز من الوقوف إذ مراعاة الوقف والابتداء وجوبًا وامتناعًا وحسًا 
وقَِحًا علی ما یأتي بیائە من محاسن القراءۃ تزیدھا رونقًا وبھاء ۔ 


)١(‏ اي بفتح الحاء في اللاضي وضمھا في ااضارع ۔ 


نغایة القول المغید في علم التجوید 


وسٹل الاھواري عن ال حدر ؟ 
ال : الحدر ہو القراءۃ السمحً العذبة الألفاظ التي لا تخرج القارئ عن طباع 

العرب العرباء وعما تکلمت به الفصحاء بعد أن یأتی بالروایة عن إمام من أئمة القراءة 
علی ما نقل عنه من :الد والھسمز والقطع والوصل والششدید والتعخفیف والإمالة 
والتفخیم والاختلاس والاإشباع ء فإن خالف شیتّا من ذلك کان مخطتًا ۔ 

ولیحترز فیه عن بشر حروف ال مد وذہاب صوت الغنة واختلاس اکثر ا حشرکات 
وعن التفریط إلی غایة لا تصح بھا القراءة ولا توصف بھا التلاوۃ . 

وھذا النوع وھو ال حدر مذھب من قصر النفصل کابن کثیر وقالون وابي عمرو 
ویعقوب وأبي جعفر والأصبھاني عن ورش ۔ 

وآما التدویر : فھو عبارة عن التوسط بین مرتبتي التحقیق والحدر وھو الذي ورد 
عن اکثر الأئمة من روی مد المنفصل ولم یبلغ فیه حد الإشباع کابن عامر والکسائيی 

وأما الشرتیل : فھو مصدر من رتل فلان کلامه إذا أتبع بعضه بعضتًا علی مکٹ 
وتفھم من غیر عجلة وھو الذي نزل بە القرآن قال الله تعالی : ٭ ورتلناہ ترتیلاً 4 
رو عن زید بن ثابت رضي الله عنه أن رسول الله وت قال : ہ إن الله یحب أن 





را القرآن کما اُئزل ؛ اخرجہ ابن خزیة فی صحیحہ ۔ 

وقد آمر الله تعالی بە نبیه كت فقال: ورٹل القرآن ترتیلا 4 قال ان عباس ؛ 
له ء وقال مجاھد : تن فیه ء وقال الضحاك : انبذہ حرفًّا حرفًا ء کان الله تعّالی 
یقول : تثبت في قراءتك وقمھل فیا وافصل اخرف من ال حروف الذي بعدہ ولم 
یقتضر سبحانه علی الأمر بالفعل حتی اکدہ بالمصدر ۲۷ ء اھتصامَا بە وتعظس٣ًا‏ له 
لیکون ذلك عوثًا علی تدبر القرآن وتفھمهہ وکذلك کان تل یقرأ ۔ 


)١(‏ الفعل هو رتل واللصدر ہو ترتیلا ء کما سبق القول وھو کما یقول النحویون : آن المفعول المطلق آر المصدر 
جاء لتأکید الفعل 
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ففي جامع الترمذي وغیسرہ عن بَعلَی بن مالك آنه سال آم سلمة رضي الله عنھا 
عن قراءۃ النبي َكِكّ فإذا ميی تنعت اي تصف قراءۃً مفسرة حرقًا حرقًا ۔ 

وقالت عائشة رضي الله عٹھا : کان رسول الله سِا یقسرأ السورة حتی تکون 
أطول من طول منھا ٢)۵‏ .اھ 

وذکر بعض شراح ا سزریة أن الترتیل نوع من التحقیق عند الاکشرین فکل تحقیق 
ترتیل ولا عکس ) ۔ 

وفرق بعصغھم بینھما بأن التحقیق یکون للریاضة والتعلیم وبآن الترتیل یکون 
للتدہر والتفکر والاستتباط ۔ 





تعریف الزمزمة : 

وزاد بعضھم في أنواع القراءۃ الزمزمة . قالہ أبو معشر الطبري في التلخیص وھو 
ضرب من الحدر قال : الزمزمة القراءة في النفس خاصة ولا بد في ھذہ الأنواع کلھا 
من التجوید اھ . شرح نونیة السخاوي . 

قتمة : في اللأفضل من آنواع القراءة الترتیل أو السرعة : 

اختلف العلماء رضي الله عنھم في الأفضضل ھل ہو الترتیل مع قلة القراءة أو 
السرعة مع کثرة القراءة ؟ 

فذھب بعضھم إلی الثاني ء تمسکا با رواہ ابن مسعود رضي الله عله ء عن النبيی 
لِم آنہ قسال : ١‏ من قرأ حرقًا من کتاب الله تعالی فله حسنة : وا حسنۂ بمشر 
آمٹشالھا ٤‏ (۳) ا حدیث رواہ الترمذي وصححه : ورواہ غیرہ ٦‏ بکل حرف عشر 
حسنات .٢‏ 


)١(‏ لٹرتیلھا واعطاء کل حرف حقہ وستحقہ فتاخذ في تلاوتھا وقتّا اطول من سورۃ اطول مھا لا تقرأ کذلك ۔ 
() فیکون بینھما عموم وخصوص کما تقول الناطقة ۔ 
(۳) لا آقول ( آلم ) حرف بل آلف حرف ولام حرف ومیم حرف ۔ کما مال ں ٹہ ۔ 
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قال الشیخ ابن ا لجزري رحمه الله تعالی في النشر : والصحیح بل الصواب ما 
عليه معظم السلف وا خلف وھو أن الترتیل والتدویر مع قلة القراءة أفضل من السرعة 
مع کٹرتھا ؛ لآن المقصود من القرآن فھمے والتفقہ فیےے والعمل بہ ء وتلاوتہ وحفظه 
وسیلة إلي فھم مصانيه ؛ وقد جاء ذلك منصوصا عن ابن مسعود وابن عباس رضي 
الله عٹھم ۔ 

وسٹل مجاہد عن رجلین قرأ أحدھما البقرة والآخر البقرة وآل عمران في الصلاۃ 
ورکوعھما وسجودھما واحد أیھما آفضل ؟ 

فقال : الذي قرأ البقرۃ وحدھا آفضل ۔ 

ٹم قال ابن ال چزري رحمہ الله تعالی : وأحسن بعض ائثمتنا رحمے الله تعالی 
فقال : إِن ثواب قراءۃ الترتیل والتدویر أجلٌ وأرفْعُ قدر ٭ وإن کان ثواب کثرۃ القراءۃ 
اکٹر عددًا ؛ فالاول کمن تصدق بجوھرۃ عظیمة أو اعصتق عبدًا قیمتہ نفیسة ء والثاني 
کمن تصدّق بعدد کثیر من الدنانیر أو اعتق عد٥ًا‏ من العبید قیمتھم رخیصة : 
: وقال الإمام أبو حامد الغزالي رحمے الله تعالی : اعلم أن الترتیل مستحب لا 
مجرد الصدبر فإن الصجمي الذي لا یفھم مسعنی القرآن یستحب لە أيضسًا في القراءۃ 
الترتشیل والتؤدۃ لان ذلك اقرب إلی التوقیسر والاحترام وأشد تأثيسرً في القلب من 
الھذرمة والاستعجال ۔ 

ما روي عن عمر رضي الله عنه أنه قال : شر السی :ا حقحقة أي السفر في أوْل 
اللیل ٭ وشر القراءة الھذرمة أي السرعة فیھا ۔ اھ شرح الشیخ حجاري والبرکوی 
علی الدر الیتیم ۔ 

وسٹل مالك رضي الله عنہ عن الحدر في القرآن ؟ 

فقال : من الناس من إذا حدر کان أخف عليه وإذا رتل أخطاأ ء والناس فی ذلك 
علی ما یخف وذلك واسع . ١‏ 
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وقال القاضي أبو الولید الطرطوشي : معنی مذا أنه یستحب لکل إنسان ما یوافق 
طبعه ویخف عليه فربا یکلف غیر ذلك ما یخالف طبعه فیشق عليه ویقطعه ذلك عن 
القراءة آو الإکثار مھا آما من تساوی عندہ الأمران فالترتیل أولی ۔ 
والی تفضیل الترتیل أشار ا حاقاني في منظومتہ بقوله : 
وترتیلنا القرآن أنضل للسذي ُمرنسا بە من لیٹنا فیه والفکر 
ومھما حدرنا درسنا فمرحَصٌ لا فیه إذ دی العباد إلی الیسر 
أھ شرح نونیة السخاوي . 
ما یجب أن یتحفظ في الترتیل وا حدر : 
ویتبغي أن یتصفظ في الترتیل عن التمطیط ٠‏ ٴوفي الحدر عن الإدماج والتخلیط 
فان القراءة کما قیل منزلة البیاض إِن قل صار مُمرة وإن کثر صار بَرصًا ۔ 
قال إسام الحقین حمزۃ الکوفي لبعض من سمعہ یسالغ في ذلك - أي في 
التحقیق - : 
آما علمت أن ما فوق ال جمعودۃ فھو قطط ٢)١‏ وما فوق البیاض فھو برص ٢٣ء‏ 
وما کان فوق القراءة فلیس بقراءة . 
والی ھذا اللعنی اشار ا خاقانی رحمه الله تعالی بقوله : 
فذو ا حذق معط للحروف حقوقّھا 


إذا رتَلالقرآنَ أو کان ذا حَدر 





)١(‏ جعد الشعر اجتمع وتقبض والتوی ؛ والشعر القطط التصیر الجعد 
() الرفی العروف الذي یذھب بە صبقة ا لد ۔ 


نشایة القول ا[مغید غي علم التجوید رکیپ 


جواز القراءة بکل الأنواع المتقدمة : 

تصمة : اعلم آنہ لا خلاف بین القراء فيی جواز القراءة بکل من الأنواع التقدمة ٭ 
ومع ذلك مذاہبھم مختلفة فکان ورش وحمزة یذھبان إلي الترتیل الذي هو نوع من 
التحقیق ٭ وعصاصم في ذلك دون ورش وحمزۃة . وکان قالون وابن کشیر وأبو عمرو 
یذھبسون إلی ا حدر والسھسولة فی التلاوۃ ء وکان ابن عامر والکسائی یذمبان إلی 
التوسط فقراءتھما بین الترتیل وا لحدر . 

قال بعض شراح الجذریة : 

وما ذکر من تخصیص کل مرتبےة ببعض القراء ھو الغالب علی قسراءة القراء 
السبعةء وإلا فکل القراء یجیزون کلا من ا طراتب ا متقدمة اھہ. 
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الفسل الثالۂٴُ 
غي بیان السور المحرٴمة 
التي ابتدعتھا القراء في قراءة القر آن 

اعلم أن قراء زماننا ابتسدعوا فی القراءۃ آشیاء کثشیرۃ لا تحل ولا تجوز لأنھا تکون 
في القراءة إما بزیادۃ علی الحد السقدم بیانہ آو بنقص عنہ وذلك بواسطة الأنغام لآاجل 
صرف الناس إلی سماعھم والإصغاء إلی نغماتھم ۔ 

التھي عن التطریب : 

فمن ذلك القراءة بالاا حان المطربة المرجعة کترجیع الغناء فإِن ذلك منوع ما فیہ من 
إخراج التلاوۃ عن اوضاعھا وتشبیه کلام رب العزۃ بالأضاني التي یقصد بھا الطرب 
ولم یزل السلف ینھون عن التطریب ۔ 

روي ان رجلاً قرأ فيی مسسجد رسول الله ءلِكّاہ فطرب فأنکر ذلك عليه القاسم 
ابن محمد وقال : یقول الله تعالی : ٭ وإنه لکتاب عزیز ٭ لا یأنیە الباطل من بین 
یدیە ولا من خلفہ تنزیل من حکیم حمید 4 ۔ 

وقال مالك: دعود تپ سو شرب ود رت و0 
لائه یشبه الخناء ۔ 

وقال ا حافظ السیوطي في الاإتقان : وأما القراءة بالألحان فنص الشسافعي رحمه 
الله تعالی في الختصر آنە لا باس بھا ما لم تخرج القراءة عن حد القرآن وإلا فتکون 
القراءۃ بالألحان حرامًَا اھ ۔ 

وعن روایة الربیع الجیزي أنھا مکروھة ء قال الرافعي : فقال ا چجمھور : لیست 
علی قولین بل الکروہ أن یضرط في ا مد وفي إشباع ا حرکات حتی یتولد من الفضتحة 
ألف ومن الضمة واو ومن الکسرۃ یاء ء أو یدغم في غیر صوضع الإدغام ؛ فإن لم 
یت إلی ھذا الحد فلا کرامة ۔ 
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قال النووي في زوائد الروضة : الصحیح أن الإفراط علی الوجے اللمذکور حرام 
یفسق بە القاری ویأٹم بە للستمع لأنه عدل بہ عن منھجه القویم ء قال : وہذا مراد 
الشافعي بالکراھة اھ . 

وقد علم بذلك أن القائلین بجواز قراءۃ القرآن بالا حان یشترطون عصدم الاإفراط 
والزیادة وإشباع ال حرکات لان ذلك یؤدي إلي الزیادة فی القرآن وھو ممنوع ء وإلی ھذا 
العنی أشار ال حعبري بقوله : 

اقرأ با حانِ الأعارب طبعھا وأجیزت الأَنغامٌ بالیزان 

الترقیص ومعناہ : 

ومٹھا شيء یسمی بالشرقیص ہ ومعناہ أن الشخص یرقص صوتہ بالقرآن فیزید 
فی حروف ال مد حرکات بحسیث یصیر کال تکسر الذي یفعل الرقص ء وقال بعضھم : 
هو أن یروم السکت علی الساکن ثم ینفر عنہ مع ا حرکة في عَدُو وھرولة ۔ 

التحزین ومعناہ : 

ومٹھا شيء یسمی بالتحزین وھو أن یترك القاری طباعه وعادتہ في التلاوۃ وبأتيی 
بھا علی وجهە آخر کأنه حزین یکاد ان یبکي من خشوع وخضوع واما تھی عنه ما فیہ 
من الریاء . 

الترعید ومعناہ : 

ومنھا شيء یسمی بالترعید ومعناہ أن الشخص یرعد صوتە بالقرآن کأئە یرعد من 
شدۃ برد أو آلم آصابہ ۔ 

التحریف ومعناہ : 

ومنھا شيء آخر یسمی بالتحریف أحدئثه ھؤلاء الذین یجتمعون ویقرءون ہصوت 
واحد فیقطعون القراءۃ ء ویأتي بعضھم بیعض الکلمة والآخر ببمنمھا الآخر 
ویحافظون علی مراعاۃ الأصوات ولا ینظرون إلی ما یصرتب علي ذلك من الإخلال 


می 
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بالثواب فضلاً عن الإخلال بتعظیم کلام ا مبار فکل ذلك حرام بیتنع قبوله ویجب ردہ 


وإنکارہ علی مرتکبە اھ شرح ابن غازي ۔ 


ولذلك آشار بعضھم فقال : 3 


حدودٌ حروف الذکرِ في لفظ قاری بحسدر وتصشیق ودور مسرتلا 
ضیائي رایت الببعض یٹلو الرآن لا _ یراعي حسدوه الحصرف وَڑنًا ومنزلا 
فمٹھم بترقیص وحن وضجة وتتھم بشرعیسد ونوج للا 
فما کل من یتلو القران ۷ یقیمہ ولا کل من یقرأ فیقرأٴمجملا 
فذر نطق أعجام وما اخشرعوابہ وخذ نطق عرب بالفصاحۃة سوا 
فسیا قساریٌ النسرآن أجسمل آداءَء یضاعف لك الََعَمن ور فاج لا 


وقد بقي من الأمور البتدعة في قراءة القرآن أشیاء کثیرۃ أَیضحًا : 

منھا القراءة باللین والرخساوۃ فی ا حروف ہ وکونھا غیر صلبة بحسیث تشبه قراءة 
الکسلان ۔ : 

ومنھا النفر با حروف عند النطق بھا بحیث یشبه ا متشاجر . 

ومنھا تقطیع ا حروف بعضھا من بعض ما یشبە السکت خصوصا ا حروف الظھرۃ 
قصدً في زیادۃ بیاٹھا إذ الڑإظھار لە حد معلوم اھ ۔ 

ومنھا عدم بیان ا حرف ال بدوء بە والموقوف عليه وکٹیر من الناس ینساھلون فیھما 
حتی لا یکاد یسمع لھما صوت . 

ومنھا إشباع ا حرکات بحیث یتولد مٹھا حروف مد وربا یفسد العنی بذلك ۔ 

ومنھا آن پبلغ القاری بالقلقلة فی حروفھا رتبة ا حرکة . 

ومنھا إعطاء ا حرف صفة مجاورہ قویة کانت او ضعیفة . 


)١(‏ اصلھا القرآن فسھل لاجل وزن الشعر ۔ 
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ومنھا تفخیم الراء الساکنة إذا کان قبلھا سبب ترقیقھا . 

ومٹھا إشراب ا حرف بغیرہ ۔ 

ومنھا إشباع حرکة ا حرف الذي قبل ا حرف الموقوف علیہ بحیث یتولد منه حرف 
مد وکثیر من الناس یفعله . 

ومٹھا إبدال ا حرف بغیرہ ۔ 

ومنھا تخفیف ا حرف ال ثقل وعکسە خصوصً ا حرف ال لموقوف عليه ۔ 

ومنھا تحریك ال حروف السواکن کعکسە ۔ ۱ 

ومٹھا زیادة الد فی حروفه علی الد الطبیعي بلا سبہب . 

ومنھا النقص عن الد الطبیعي في حروفہ لکن ھذا النقص أفحش من تلك الزیادة 
لأن الزیادۃ قد عھدت وذلك إذا وجد السہب وارتفع ا مائع کما سیأتی بیسانه بخلاف 
النقص فإنه لم یعھد في حالة أصلاً ۔ 

ومنھا المبالغفة في إخحفاء ال حروف بحیث یشبه الد ۔ 

ومنھا ضم الشفشین عند النطق با حروف المضفخمة الفتوحة لأاجل البالغة في 
التفخیم ۔ 

ومنھا شوب ا حروف المرقسقة شیئًا من الإمالة ظنا من القاری أن ذلك مبالغة ففيی 
الترقیق ۔ 

ومنھا الإٴفراط فی الد زیادة عن مقدارہ لان الد لە حد یوقف عندہ ومقدار لا 
یجوز تجاوزہ . ومراتب القراء فیه مختلفة بحسب تفاوتھم في الترتیل وا حدر والتوسط 
وسیأتي بیان ذلك . 





ومٹھا مد ما لا مد فی کمد واو ( مالك یوم الین ) وصلاً ء ویاء ( ضیر 
الغخضوب علیھم ) کذلك : لان الواو والیاء إذا انفتح ما قبلھما کانا حرفي لین لا مد 
فیھما ولکنھما قابلان للمدَ عند ملاقاة سببه وھو الھمز لو السکون ۔ 


یت 


ومٹھا تشدید الھمزۃ إذا وقعت بعد حرف الد ظنا منه آنےە مبالغة في تحقیقھا 
وبیاتھا نحو ( أولئك ء ویا أیھا ) ۔ 

ومنھا لوك احسرف ککلام السکران فإنه لاسترخاء لسانه وأاعضائه بسبب السکر 
تذھب فصاحة کلامه ۔ 

ومٹھا البالغة فی نبر الھسزۃ وضغط صوتھا حتی تشبہ صوت ا هو ؛ وھو 
المتقیء . 


نضایة القول المغید فی علم التجوید 





وقد أشار إلی بعض ذلك الإمام السخاوي في منظومتہ بقوله : 





لا تحسب التجوید مد مفرطا 
أو أن تشد ہمد مد همزة 
آو أن تفوہ بھمزة مٹتھوعا 
للحرف میزان فلا تك طاغیا 
فإذا ممزت فجئ بە متلطفا 
وامدد حروف الد عند مسکن 


أو مد ما لا مد فیے لوان 
أو أن تلوك ا حرف کسالسکران 
فیفر سامعھا من الفٹیان 
فیے ولاتك سخسر الیسزان 
من غیر ما نبر وضیر توان 
أو همزة حسنا أخا إحسان 


قال شارخھا : فکل حرف لە میسزان یعرف بە مقدار حسقیقته وذلك ا لمیزان ھو 
مخرجہ وصفضتہ فإذا حرج من مخرجه معطی ما لە من الصفات علی وجہ العدل في 
ذلك من غیر إفراط ولا تفریط فقد وزن بمیزانه وھذا هو حسقیقة التجوید . وإليه أشار 
الخاقاني رحمہ الله تعالی بقوله : 

زن ا حرف لا تخرجہ عن حدٌ وزنہ فوزن حروف الذکر من أفضل البرٌ 

ومن الأمور المٹھي عنھا أيضًا عدم ضم الشسفتین عند النطق با حرف المضموم لان 
کل حرف مضموم لا یتم ضمه إلا بضم الشفتین وإلا کان ضمه اقصا ولا یتم ا حرف 
إلا بتمام حرکته فإن لم تتم ا حرکة لا یتم ا حرف ؛ وکذلك ا حرف الکسور لا یتم إلا 
بخفض الفم وإلا کان ناقصنّا وھو حرکته ؛ وکذلك ا حرف الفتضوح لا یتم إلا بفتح 


نھایة القول اإمفید فی علم التجوید 


وکل سضےہموم فلن یتما 
وذو انخفاض بانخفاض للفم 
إذ ال روف إن تکن محسرکہ 
أي مخرج الواو ومخرج الألف 
فسإن تر القساری لن تنطبنقا 
بأانه منتسقص مساضما 
کذاك ذو فتح وذو کسر یجب 
فضالنقص في ھہذا لدی التسامل 


الفم وإلا کان ناقصًا وھو حرکتہ وإلی ذلك آشار العلامة الطیبي في منظومتہ فقال : 


إلا ہضم الشغین ضسما 
یتم والفتوح بالفح انهم 
یشرکھا مخرج أصل ا حرکە 
والیاء في مسخرجھا الذي عرف 
شفامه بالضم کن محققا 
والواجب النطق ہہ ستما 
إ[مام کل مٹھما فافھم تصب 
أقبح في المعنی من اللحن ا لجلي 


إذ هو تفضسیسیسر لذات الحصرف واللحن تضیسیر لە في الوصف 

یعني أن ا حروف تنقص بنقص ا حرکات فیکون حینثذ أقبح من اللحن الملي لان 
النقص من الذوات اقبح من ترك الصفات ۔ 

فتفطن رحمك الله واجتھد فی ضبط لہ القواعد المثررة واحکامھا اللضہوطة 
اللحررة لتفوز بسالسعادة الابدیة في الدنیا والآخرة ٭ فإن تعلمك تحجوید کتاب الله في 
الدنیا أیسر من عقوبتك علی ترکه یوم القیامة ء فان آمر ا حساب عسیر والناقد بصیر 
فحافظ علی تلاوۃ القرآن علی الوجہ التلقی من حسضرۃ خیسر الأآنام ٭ عسی الله إذا 
قہل منك الیسیر أُن یتجاوز عنك الکٹیر . 


ب ٥م‏ 


ہیں نخایة القول المغید في علم التجوید 


الفسل الرابع 
غي بیان اللحن الجلی والِخغَي وحدّھما وحکمھما 

اعلم أن الله تبارك وتعالی أنزل القرآن بالتجوید حیث قال : ل٭ ورتلناہ ترٹیلا 4 
ي آنزلناہ بالترتیل وھو التج وید ؛ وقد ثبتت فرضیته بالکصاب والسنة وإجماع الأمة 
کما تقدم بیائە وأن اللحن فی حرام قال الله تعالی : ٭ قرآَنًا عربیسا غیر ذي عوج 4 
فینبغي للقاری أن یعرف اللحن لیجتنبه وھذا کمعرفة نحو السحر لیجتنب اھ مقدسي 

وقد آشار إلی ذلك ا حاقاني بقوله : 

فاول علم الذکر إتقان حفظہ ‏ ومعرفۃة باللحن من فيك إذ یجريی 
فکن عارقًا باللحن کیما تزیله ‏ وماللذي لا یعرف اللحن من عذر 

فإذا تحلی القارئ بالوصفین ء وبرئ من اللحنین ء عَْ من أولي الإتقان ء ونظم 
فی سلك اھل القرآن . 

ٹم إن اللحن یاتي في لغة العرب علی مان وامراد بە ھا ھنا ا حطا والمیل عن 
الصواب ء وھو نوعان : جلي وخفي ؛ ولکل واحد منھما حصد یخصه وحقیقة یچتاز 
بھا عن صاحبه ۔ 

اللحن اخجلي : 

فاما ا لی فھو خطا بطرأ علی الألفاظ فیخل بالعرف اأعنی عرف القراءة سواء 
اخل بالعنی آم لم یخل واٹما سمي جلً لاہ یخل إخلالاً ظاھرًً یشترك فی معرفتہ 
علساء القراءة وضیرھم وھو یکون في انی أو ا حرکة و السکون والمراد من المبلی 
حروف الکلمسة ومن ا خطا فیه تبدیل حرف بآخسر کتبدیل الطاء دالاً بترك إطباقھا 
واستصلائٹھا أو تاء بترکفما وباعطاٹھا سس والراد من ا حرکة ما یىعم حرکكة الأول 
والوسط والآخر ومن الخطاً فیھا تبدیل حسرکة بأخری أو بالسکون سواء تضیر العنی 


نھایة القول المغید في علم التجوید ہری| 


با خطاً فیھا کضم التاء أو کسرھا في( أنعمت علیھم) وکفتح التاء وکسرھا فی قوله (ما 
قلت لھم ) أو لم یشغیر کرفع الھاء أو نصبھا في قولەہ (ا حصد لله ) ء وامراد من 
السکون ما یعم سکون الوسط والآخر ومن الخطأ فيه تبسدیله با حرکة سواء تغیر العنی 
بامخطا فیہ کفتح الیم في قولہ (ولا حرمنا من شيء ) أو لم یتغیر کضم الدال في قوله 
( لم یلد ولم یولد ) وھذا النوع لا شك أنہ حرام بالإجماع سواء أوھم خلل المعنی أو 
اقتضی تغییر الإعراب . اھ مرعشي وملا علي ۔ 

اللحن الخفي : 

وأما اللحن ا خفی فھو خطا یطرأ علی اللفظ فیسخل بالعرف ولا یخل بالمعنی ء 
وإنغا سمي خفیسا لد جن شرف علماء القراءة وأھل الاداء ء وھو یکون في 
صفات الحروف کنا أطلق ؛ لکن ینبغي أن یقید ا خطا بما لا یؤزدي إلی تبدیل حرف 
بآحر کترك الإدضام ء واما إذا أدّی إليه کترك إطباق الطاء واستعلائہ فھو من اللحن 
الخلي ۔ 

اللحن الخفي علی قسمین : 

ٹم اعلم أن اللحن ا خفي ینقسسم إلی قسمین أحدھما لا یعرفے إلا علماء القراءة 
کترك الإخفاء والقلب والإظھار والإدغام والغنة وکترقیق المفخم وعکە ومد الملتصور 
وقصر الممدود وکالوقف با حرکات کوامل وتشدید المخفف وتخفیف الشدَّد وھذا 
القسم لا شك في أنە لیس بضرض عین یترتب عليه العصقاب الشدید وانما فی خوف 
العتاب والتھدید اھ مرعشي وملا علي ۔ 

والثاني لا یعرضء إلا مھرة القراء کشکریر الراآت وتطنین النونات وتغلیظ اللابات 
وتشویب‌ھا الغنة ء وترعید الصوت با لممدود ء والغنات وترقیق الراآت فی ضیر محل 
الترقیق وہذا القسم لا یتصور أن یکون فرض عین بل هو مستحب یحسن النطق بە 
حال الأداء اھ شرح اٰلا علي ۔ 


ریں تھایة القول اإمغید في علم التجوید 


وقال البرکوي فی شرحہ علی الدر الیٹیم : تحرم هذہ التغییرات جمیعھا لأنھا وإن 
کانت لا تخل بالمعنی لکتھا تخل باللفظ لفساد رونقہ وذعاب حسنه وطلاوته اھ ۔ 

التتمة : في تقسیم الواجب في علم التجوید إلی واجب شرعي أو صناعي . 

قال فی شرح القول الفید : اعلم أن الواجب في علم التجوید ینقسم إلی واجب 
شرعي وھو ما یشاب علی فعله ویعاقب علی ترکە ؛ أو صناعي وھو ما یحسن فعله 
ویقیح ترکه ۰ ویعزر علی ترکه التعزیر اللائق بە عند أھل تلك الصناعة ۰ 

فالشرعي ما یحفظ ا حروف من تغییر ا مبنی وإفساد العنی فیآئم تارکه ۔ 

والصناعي فیسما ذکرہ العلماء في کتب الجوید کالإدغام والإخضاء والإقلاب 
والترقیق والتفخیم فلا یائم تارکە علی اختیار النآخرین ۔ 

وأما اللحقدمون فاختاروا وجوب ا جمیع شرعًا وھذا هو ا لموافق ما قاله الصلامة 
ناصر الدین الطبلاوي حیث سٹئل : 

ھل یجب إدضام النون الساکنة والتنوین عند حروف الإدغام وإظھارھما عند 
حروف الإظھار وإخفاؤھما عند حروف الإخفاء وقلبھما عند حرف الاقلاب ام لا ۶ 

وإذا کان واجبّا فھل یجب علی مؤدب الأطفال تعلیمھم ذلك ؟ 

وھل الم اللازم والمتصل کذلك ؟ وإذا قلتم بالوجوب في جسیع ذلك فھل هو 
شرعي یٹاب فاعله ویأئم تارکه ویکون ترکە نًا . أو صناعيی فلا ثواب لفاعلہ ولا 
إئم علی تارکه ولا یکون ترک خِنًّا ؟ وماذا یترتب علی تارك ذلك ؟ وإذا أنکر شخص 
وجوبە فھل هو مصیب او مخطئ ؟ وماذا یترتب عليه في إنکار ذلك ؟ 

آفٹونا أثابکم الله ۔ 

فاجاب بقولے : ا حمد للە الھادي للصواب نقول بالوجسوب في جمیع ذلك من 
أحکام النون والتنوین والدً اللارم والتصل ولم یرد عن أحد من الائمۃة آنه خالف فيه 
ونھا تضاوتت مراتبھےم في ا مد التصل مع اتضاقھم علي آنە لا یجوز قصرہ کقصر 


نھایة القول اإمغید في علم التجوید ہی 


الملفصل فی وجے من الوجوہ ؛ وقد اجمعت الفقھاء والأصولیسون علی أنە لا تجوز 
التزاءة بالشاذ مع ورودہ في المملة ضما بالك براءة ما لم یرد أصلاً ء وقد نصت 
الفقھاء علی أنه إذا ترك شدۃ من الفاتحة کشدة الرحمن منھا ہأن جزم اللام وأتی بھا 
ظاھرۃ فلا تصح صلاتہ ۲۷ء ویلزم من عدم الصحة التحریم لأن کل ما أبطل الصلاۃ 
حرم تعاطيه ولا عکس . 

وقد قال ابن ا جزري في التمھید : ما قری بە وکان متواترًا فسجائز وإن اختلف 
لفظہ ٭ وما کان اذا فحرام تعاطيه وسا خالف ذلك فکذلك ٠‏ ویکفر متعمدہ فإذا 
تقرر ذلك فترك ما ذکر ممتنع بالشرع ولیس للقیاس فیە مدخل ہل محض اتباع 

وقد قال العلامة ابن ا حزري : 

والأخڈ بالتجوید حتمٌ لازم' من لسم یجصوٴ القرآنَ اَم 

فیسجب علی کل عاقل لە دیانة أن یتلقَاھا بالقبول عن الأشمة العشبرین ویرجع 
إلیھم في کیفیة أدائہ لأن کل فن إنما یؤخذ عن أھله فاعتنِ بە ولا تأخذ بالظن ؛ ولا 
تنقله عن غیر آھله . ویجب علی ا لمعلم للقرآن من فقیه الأولاد وغیرہ أن یعلم تلك 
الاأحکام وغیرها, مھا اجتمعت القراء علی تلقيه بالقبول لان کل ما اجتمعت عليه القراء 
حرمت مخالفضٹہ ومن أنکر ذلك أي ما تقدم کله فھو سخطئ آئم یجب عليه الرجوع 
عن ھذا الاعتقاد والله یقول ال حق وھو یھدي السبیل . اھ باختصار . 





وقال ابن غازي فيی شرحہ : الواجب في علم التجوید ینقسم إلي قسمین : 

أآحہدھمسا : شرعي وھو ما أجمع علیہ القراء کالإخفاء والإدضام والإظھار 
والإقلاب وترك الد فیسما أجمع علی قصرہ ٤‏ وترك القصر فیما اأجمع علی مدہ ٤‏ 
وغیر ذلك مھا لیس فيه خلاف ‏ فھذا الواجب یفسق تارکه ویکون مرتکبّا لکبیرة'کما 
دل عليه ا حدیث السابق وھو ھ اقرءوا القرآن بلحون العرب ؛ ا حدیث ۔ 


)١(‏ بان نطقھا ھکذا الُحمن ء بسکون اللام الشمسیة ۔ 


رہل نخایة القول المفید غي علم التجوید 


والثاني : صناعيی وھو ینقسم إلی ثلائة أقسام : 

الأول : ما کان من مسائل املاف نحو قولہ ( تجري من تستھا الآنھسار ) آخر 
التوبة ؛ ونحو قوله ( فإن الله هو الغنی ا حمید ) ۔ 

فان الأول ضرأہ ابن کثیر بزیادة من قسبل تھتہا الآنھار ء وضرأہ الباقون بترك 
تلك الزیادۃ ۔ 





والثانيی قرأہ نافع وابن عامر ؛ وکذا أبو جعفر بترك ہو فیصیر اللفظ فإن الله 
الغنيی ا حمید ۔ 

وقرأہ الباقون فإن الله هو الغي اضمید بزیادة (ھو ) قبل الغنيی وھذا الواجب 
آعني ما کان من وجوہ الاختلاف لا یآئم تارکه ولا یتصف بالفسق ۔ 

والثاني : ما کان من جھة الوقف فإنه لا یجب علی القاری الوقف علی محل 
معین بحیث لو ترک یائم ؛ ولا یحرم الوقف علی کلمة بعیٹھا إلا إذا کانت موھمة 
وقصدھا ؛ فإن اعتقد معناھا کفر والعسیاذ بالله کان وقف عسلی قوله ( إن الله لا 
یستحیي ) ( وما من إلە ) ( وإني کفرت ) وشبهہ ذلك ؛ ومعنی قولھم لا یوقف علی 
کذا معناہ آنە لا یحسن الوقف صناعة علی کذا ولیس معناہ ان الوقف یکون حرامًا ء 
قالوا : ونحو قوله ( لقد سمع الله قول الذین قالوا ) وابتدأً با بعد ذلك )١(‏ فیحرم 
عليه فإن اعتقد معناہ کفر کما ھو ظاھر اھ ۔ 

والثالٹ : وجوبە علی :من أخذ القراءةۃ علی شیخ مشقن ولم یتطرّق إليه اللحن 
سبیلاً من غیسر معرفة احکام وعلی العربي الفصیح الذي لا یتطرق إلیےے اللحن سیلا 
بان کان طبعه القراءۃ بالتجصوید من غیر أن یخل بشيء في قراءتہ من الأحکام الجمع 
علیھسا فإن تعلم ھذین للأحکام أسر صناعي ما من أخل بشيء من الأحکام الجمع 


)١(‏ الآیة بتمامھا ظ لقد سمع الله قول الذین قالوا إِن الله فقیر ونحن أغنیاء سنکتب ما قالوا وقتلھم الانبیاء بغیر 


حق ونقول ذوقوا عذاب السعیر ٭ ۔ 


نھایة القول اإمغید في علم التجوید 


علیھا آو لم یکن عسربیا فلا بد فيی حقہ من تعلم الأحکام والأخذ متضاہا من آفواء 
المشایخ فإن لم یقعل آئم بالإجماع اھ ۔ 

قال فی النشر : ولا شك ان الامة کما ہم متعبدون بفھم معاني القرآن وإقامة 
حدودہ کذلك ہم متعبدون بتصحیح الفاظہ وإقامة حروفه علی الصفة ا تلقاۃ من آئمة 
القراءة اللتصلة پا حضرۃ التبویة الأفصحیة العربیة التی لا یجوز مخالفتھا ولا العدول 
]لی غیرھا اھ ۔ ۱ 

فیجب علی القاری مراعاۃ ما أجمع عليه القراء من إخراج ا حروف من مخارجھا 
وتوفیة صفاتھا من ترقیق ا مرقق وتفخیم الفخم وإدغام للدغم وإظھار المظھر وإخفاء 
ا مخفي ومد الممدود وقصر المقصور وغیر ذلك مما هو لازم في کلامھم ٭ وإلا کان من 
الذین ضل سعیھم فی ال حیاۃ الدنیا وھم یحسبون أنھم یحسنون صنًا ؛ ومن الداخلین 
في قولە سك : ١‏ رب قاری للقرآن والقرآن یلعنہ ٤‏ . 





ر۷ رسرسی 


چہلژپ نھایة القول المغید فی علم التجوید 





الباب۔ الاول 
في بیان ما یتعلق بمخارج ا(حروف 
وھو یشتمل علی ثلائة فصول وتتمة 
الفسل الاول 
في بیان معنی المخرج وکیغیتہ ومعنی الحرف لغۃ واصطللاحًا 
وعد اإحروف والحرکات الأصلیة والفرعیة 
اعلم أن هذا الباب من أھم أبواب التجوید فیجب أن یعستني بإتقائه کل من آراد 
آن یقرأً القرآن اللجید . قال الشمس ابن ال حزري فی مقدمتہ : 
إذ واجسپ علیھم محتّم قبل الشروع أولاً أن بعلموا 
مخارج ا حروف والصفات لینطقوا بانصح الل 42سات 
فمن أتقن مخارج ا حروف والصفات نطق بأفصح اللغات وھي لغة العرب العرباء 
التی نزل القرآن بھا ء ولغة سید ولد عدنان ء ولغة أھل الحنة فی ا جئة لقوله ءائٹّہ 
( اأحبوا الصرب لشلاٹ : لأئي عربي ء والقرآن صربي ء ولسان أھل ا جنة في الجنة 
عربي ا آخرجه الطبرانی وا حاکم والضیاء عن ابن عباس رضي الله عنھما ۔ / 
معنی مخارج ا حروف : 2 
والملخارج جمع مخرج علی وزن سفعل بفتح ا میم وسکون الفاء وھو اسم موضع 
خروج ا حرف کمذخل ومرقد اسم لموضع الدخول والرقود ٥۷‏ ء وقد فسر بعضھم 
الخرچ بأنہ عبارة عن ا حیز المولد للحرف وھو قریب من الاول ۔ 


() اي مو اسم مکان . راجع أوزائه في کتاب ە شذا الحرف في فن الصرف ٢‏ للشیخ ا حسلاوی ؛ وحاشسرة 
الحضري علی شرح الاشمونيی لالفیة ابن ماك - الکتابین من تحقیقنا ۔ 


نھایة القول العغید في علم التجوید (ےیپ| 


ثم اعلم أن النفس الذي هو الھواء ا حارج من داخل فم الإنسان إن کان مسموعًا 
فھو صوت ولا فلا والصوت إن اعتمد علی مخرج محقق أو مقدر فھو حرف وإلا 





معنی ا حرف : 

وا خرف معناہ في اللغة الطرف ء وفي الاصطلاح صوت اعتمد علی.مقطع أي 
مضرج محسقق ؛ وھو أن یکوت اعتمادہ علی جنزء معین من أجزاء الحللق واللسان 
زالاشتن آو مقطع مقدر وھو هواء الغم إذ الالف لا معتصد لە فی شيء من آجزاء 
الفم بحیث إنە بنقطع في ذلك الجحزء ء ولذا یقبل الزیادة والنقصان ۔ 

وامراد با حرف حرف المبنی من ا حروف الھجائیة لا حرف العنی مما ہو مذکور فيی 
کتب الصربیة وانھا سمي حرف لأنه غایة الطرف وغایة کل شيء حرف اي طرفه ؛ 
ومادته السصوت ؛ وھو ھواء متموج بتصادم جسمین ومن کر مد بھ ولم یسختص 
بالإانسان بخلاف احشرف فإنه مختص بالاإنسان وضعًّا ء واحضرکة عرض تحله لڑمکان 
اللفظ والترکیب کما ذکرہ الملا علي في شرحه علی ا جزریة ۔ 

وفيی حاشیة شرح العقائد النسفیة لشیخ الإسلام کمال الدین بن أبي شریف أن 
مطلق الصوت عندنا : کیفیة تحدث بمحفی خلق الله تعالی من غیرتأثیر لتموج الھواء 
والفرع والقلع خلافًا للحکماء في زعمھم أنه کیغیة تحدث في الھواء بسبب التموٴٔج 
العلول للقرع الذي ہو إمساس بعنف أو القلع الذي هو انفصال بعنف بشرط مقاومة 
المقروع للقارع وا لمقلوع للقالع فعلی کلا الذھبین لا یکون الصوت هواءٗ اصلاً ۔ 

وفي شرح الا علي : والتحقیق أن مذھب آڈھل السنة ہو آن لا تأئیسر لغیر الله 
وإن الأشیاء قد توجد بسبب من الاأسباب لکن عند خلق الله إیاہ کما أنه سبحانه 
یخلق الشبع بسبب الاکل وھو قادر علی أن یشبع من غیر آکل وأن یجعل الاکل سببًا 
لزیادة ا جوع کما ہو مشاد في المستسقي والبتلی بالحوع ۔ 


ہبپٹ|إ) نھایة القول ازمفید فی علم التجوید 

ٹم اعلم أن ا حروف الھجائیة قسمان : أصلیة وفرعیة ۔ 

أما الأصلیة فھي تسعة وعشرون حرقًّا علی ما هو المشھور ولم یکمل عددھا إلا 
فی لغة العرب إذ لا ممسزۃ في لغة العجم إلا في الابتداء ولا ضاد إلا في العربیة 
کذا قال فخر الدین ال جحاربردي في شرح الکافیة . 

ولذلك اشار الطیبي في کتابہ المفید بقوله : 





وعسدۃ الصروف للھجساء_ سسع وعشرون بلا استراء 
اولھا الهمسزۃ لکن سسیت ‏ بالف مجازا إذ قد صوٗرت 
بھا في الابتداء حتسًا وعي في سصسوا بالواو وبا وألف 
ودون صورةفماللھمزما مرلتخفیف إلیے علما 

قال في الرعایة : 

ا حروف التي یؤلف منھا الکلام تسعة وعشرون حرقًّا وهي حروف اب ت ث چ 
إلخ . وشھرتھا شغني عن ذکرھا ‏ وھي التی یفھم بھا کتاب الله تصالی وبھا بعرف 
التوحید ویفھم وبھا افتتح الله عامة السورء وبھا أقسم؛ وبھا نزلت آسماؤہ وصفاتہ ء 
وبھا قامت حجة الله علی خلقه ؛ وبھا تعقل الأشیاء وتفھم الفرائض والأحکام وغیر 
ذلك ء وبا جملة فشرفھا کثیر لا یحصی . 

وأما الحروف الفضرعیة فھي التي تضرج من مخرجین وتتردّد ہین حرفین وتنقسم 
إلي فصیح وغیر فصیح ہ والوارد من الاول في القرآن ثمانیة أحرف : 

الڈول : الھمزۃ السهلة وعي التي لا تکون ہمزة محضة من غیرتلیین ولا تلبینًا 
محضًّا من غیر ھمزة وھي علی ثلائة أقسام ؛ لانھا تکون بین الھسمزۃ والالف نحو 
آأنذرتھم ٭ وبین الھمزة والیاء نحو اُللك ء وبین الھمزة والواو نحو آأؤنزل . 

فالآولی تولدت من الھمسزۃ ا حخالصة والالف ٠ء‏ والثانیےة تولدت منھا ومن الیاء 
والثالثة منھا ومن الواو ۔ ا 


نفایة القول الہغید في علم التجوید 


والثاني : الألف اللسالة وعي آلف بین الالف والیاء لا هي آلف خالصة ولا یاء 
خالصة وانما ھي الف قربت من لفظ الیاء لعلل آوجیت ذلك هي متولدة من الالف 
الحضة والیاء للحضة ٠‏ 

والشالث : الصاد اللشےة رائحۃ الزاي أي التی یخالط لفظھا لفظ الزای نو 
الصراط وقصد السبیل وإِما فعلوا بھا ذلك لقرب الزاي من الصاد إذ ھما من مخرج 
واحد ومن حروف الصضیر والأصل في الصاد السین وھي حرف مھمسوس منفتح فیە 
صفیر والطاء حرف مطبق مجھور لا صفیر فيه واللھمسوس ضد المجھور وھو أضعف 
منہ في النطق والمخرج ہ وا لمنطبق ضد المنفضتح وہو أقوی منە في النطق والملخرج فلما 
اجتمعت الأضداد أبدلوا من السین حرِقًا یؤاخیھا في اللطق وفي الخرج والصضیر 
ویزاخي الطاء في ا جھر وهو الزاي وخلطوا بلفظ الزاي الصاد لؤاخاتھا لھا فيی الخرج 
والصفیر ولؤاخاتھا للطاء في الإطباق لئلا یخلوا بزوال السین في صفیرھا فقرب لفظہ 
من لفظ الطاء عند ذلك فصار عمل اللسان من مصوضع واحد ولم بخلوا بالسین التيی 
ي الاصل إذ قد عوٴضوا منھا حرفًا من مخرجھا فیە من الصفیر ما فیھا ۔ 

وکذلك الدال الھملة حرف مجھور لا صفیر فیه والصاد حرف مھموس فیه صفیر 
ففعلوا بە ما فعلوا بالسین قبل الطاء لیعمل اللسان عملاً واحدًا وعلی ذلك قراءة حمزة 
في الصراط ومعه الکسائي في نحو ( أاصدق ) من کل دال وقع قبلھا صاد ساکنة فيی 
کلمة واحدة فلا هي صاد خالصة ولا هي زاي خالصة ۔ 

والرابع : الیاء ا لشمة صوت الواو في مثل قیل وغیض حالة الإ‌شمام في قراءة 
هشام والکسائي . 

والحامس : الالف الفخمۃة التابعة حرف مفخم فھي آلف یخالط لفظھا تفخیم 
یقرًبھا من لفظ الواو کما کانت الالف المالة یخالط لفظھا ترقیق یقرَبھا من الباء فھی 
مترددة بین الألف الأصلیة والواو وذلك في لفظ ا لال بشرھا امعتبر وھو أن تکون 
بعد فشح أو ضم وفیما صحت بہ الروایة عن ورش من طریق الأزرق عن نافع نحو 





الصلاۃ ومصلی والطلاق وظلام وما أشبه ذلك من کل لام مفتوحة وقعت بعد صاد أو 
طاء او ظاء سکنت أو فتحت وعذہ لغة فاشیة عند أھل الحجاز . انا دعاھم إلي ذلك 
إرادة نفيی جواز الإمالة فیھا ۔ 

ووجه تفرْع ہذہ ا حروف أنھا متولدة من امتزاج ا حرفین الأصلیین کما ذکر ۔ 
اللام اللفخمة والئون الخفاة کما فی شرح الملا علي الفاريی 
وشرح البرکوي وشرح نونیة السخاوي وشرح القول المفید ۔ 

وقال ا حلبی فی شرحهہ وزاد القاضي : اللام المفسخمة والنون اللخفاۃ وھو وھم إذ 
لیس نَا کیہ حرف شر وم بَا یق مخرجین ‏ غایة الأمر أن اللام لام مغاظة 
والنون نون مخفاۃ مخرجھا ا حیسشوم علی ما یأتيی ٭ وکونھا ذات مخرجین فی حالتین 
مختلضتین اعني حالة إمحفاٹھا وعدمہ غیر کوٹھا خارجة مما بین مسخرجین فی حالة 
واحدة فلا تکون من الفرعیة اصلاً آھہ . 
الیم المسکنة وحکمھا کحکم النون الضفاۃ ء وھو أٹھا إذا أظھرت 
تکون أصلیة ء وإذا أدغمت أو أخفیت کانت فرعیة آي اقصة ۔ 

وانفرد الطیسبي بذکر هذا ا حرف ء ولم آرہ لغیسرہ ؛ وقد أشار للأحرف الشمانیة 
بقوله : " 


نفاية القول العفید قي علم التجوید 


والسادس والسابع 


والثامن : 


واستعملوا أیىضًا حروفًا زائدہ 
کقصد تخفیف وقد نفضرعت 


علی الذي قصدمتے لفائدہ 


وألف کسالیاء إذ مال 
والیساء کالواو کقیل ما 
والألف التی تراھا شخسمت 


والنون عصسدوما إذا لم یظھسروا 


والصاد کالزاي کما قد قالوا 
کسر ابتدائه أشمواضما 
وھکنا اللام إذا مسا غلظت 
قلت کذاك الیم فیما بظھر 


نفایة القول اژمفید في علم التجوید 
ا حرکات أصلیة وفرعیة : 
واعلم أن ا حرکات تکون أصلیة وفرعیة أیضًا ضالأاصلیة ثلاٹ : وھي الفحة 
والکسرۃ والضمة . 


والفرعیة اثنتان : 





الاولی : ا حرکة الممالة نحو بشری والنار والکافرین عند من أمال ء ونحو رحمة 
ونعمة علد من أمال ذلك فی الوقف فتکون حینئذ حرکة فرعیة لیست بکسرۃ خالصة 
رايت غالف2 : 

والشانیة : الضرکة الم في نو قیل وضیض في ملھب من اشسم کھشام 
والکسائي ۔ 

ولذلك آشار الطیبي فقال : 


والحرکساتٗ وردت أصلیسه ‏ وھی الشلاث وأنت فسرعیےه 
وھي التي قسیل الڑڈي ٹلا وکسرة ‏ کضمة کقیلا 


ٹ٥ب‎ 


نھایة القول المفید فی علم التجوید 





الفجل الثانو 
في بیان عدد مخارح الحروف 
واختلاف العلماء في عددھا 
اعلم أن الخارج اختلف العلماء فیھا علی ثلائة أقوال : 
فذھب ا خلیل بن احمد واکٹر النحصویین واکثر القراء ومنھم ابن ا جحزري إلی أنھا 
وذھب سیبویە ومن تابعہ ومنھم الشاطبي إلی أنھا ستة عشر مخرجًا ۔ 
وذھب قطرب وا جحرمي وابن کیسان وابن زیاد الفراء إلی أنھا أربعة عشر مخرجًا 
آما من جعلھا سبعة عشر فجعل في ا جوف مخرجًا وفي ا حلق ثلائة مخارج وفيی 
اللسان عشرۃ وفي الشفتین اثنین وفي ا خیشوم واحلاً ۔ 
ومن جعلھا ستة عشر أسقط ا لوف وفرق حروفه فجعل الالف من أقصی ال حلق 
والیاء من وسط اللسان والواو من الشفتین ۔ 
ومن جعلھا آربعة عشر أسقط ا جوف کسیبویە وجعل مخارج اللسان ثمانیة بجعل 
مخرج اللام والنون والراء مخرجا واحدً أي کلیا منقسمًا إلی ثلاثة مخارج جزئیة ۔ 
وأنا اتبع فی هذہ الرسالة ۔ إن شاء الله تعالی ۔ مصذھب ا حلیل بن احمد تما 
لابن الجچزري قدس الله سرہ السري . 
إذا علمت ذلك فاعلم أن اللخارج بجمعھا خمسة مواضع ا جوف والحلق واللسان 
والشفتان والخیشوم ۔ 
فإذا أردت أن تصرف مخرج حرف فسکتە أو شدّدہ وھو الأظھر ملاحظا ضیه 
صفات ذلك ا حرف وأدخل عليه ھمزۃ الوصل بأي حرکة کانت واصغ إلیيه السمع 


ٹھایة القول اإعفید فی علم التجوید 


فحیث انقطع الصوت کان مخرجه اللحقق : وحیث یکن انقطاع الصوت في ا لحملة 
کان مخرجه ا مقدر فتدیر ۔ 

ثم اعلم أن معرفة الملضرج بنزلة الوزن والمقدار ء ومسصرفة الصفة منزلة للحك 
والمعیار وا کانت مادۃ ا حرف لصوت الذي هو الھواء الخارج من داخل الرئة متصعدً 
إلی الفم رتب العلماء مخارج ا حروف باعتبار الصوت فیقدمون في الذکر ما هو أقرب 
إلي ما یلي الصدر ٹم الذي یليه وھکذا حتی بنتھي إلی مقدم الفم . وھا انا أذکرھا 
إن شاء الله تعالی مرتبة کذلك فاقول : 

الضرج الأول : ا جوف أي جوف ال حلق والفم وو ا حلاء الداخل فیھما ویخرج 
منہ حروف الد الثلالة : 

أحدھا الالف ولا تکون إلا ساکنة ولا یکون ما قبلھا إلا مفتوحًا . 

وثانیھا الواو الساکنة اللضموم ما قبلھا ۔ 

وٹالٹھا الیاء الساکنة الکسور ما قبلھا وتسمی ھذہ ا حروف الثلاثة حروف مد ولین 
لاٹھا تخرج بامستداد ولین من غیر کلفة علی اللسان لاتساع مخرجھا فإن المخرج إِذا 
انسع انتشر الصوت فيه وامتد ولان وإذا ضاق انضغط فیە الصوت وصلب . ویقال 
لھا ايضّا الخروف ا لحوفیة والھوائیة لآن مبدا أصواتھا مدا الحلق بیتد ور علی کل 
جوف الفم وا حلق ؛ وھو ا خلاء الداخل فیه فلیس لھن حیز محقق ینشّھین إليه کما 
کان لساثر اروف بل ینتھین بانتھاء الھواء أعني ھواء الغم وھو الصوت ولذا یقبلن 
الزیادة والنقصان في مراتبھا وھن بالصوت آشبه فلولا تصعد الألف وتسفل الیاء 
واعتراض الواو أي بین الصعود والتسفل ما تمیزت عن الصوت الجرد ؛ وحیثا لزمت 
الألف مذہ الطریة المعتادة أي من کونھا ساکنة وحرکة ما قہلھا من جنسھا وھی 
الفتحة لم پختلف حالھا من آٹھا تکون داثمًا ھوائیة بخلاف أختیھا فإنھما إذا فارقتاھا 
فيی صفة امشابھة صار لما حیز محقق ومن ثم کان لھما مخرجان مسخرج حال 
کونھما ملّیتین ومخرج حال کونھما غیر مدیتین ۔ اھ شرح اللا علي ۔ 


نفایة القول المفید فی علم التجوید 


الخرج الثائي : اقتصی ا لق یعني أبعدہ ما یلي الصدر ویخرج منە حرفان وھما 
ھمز فضھاء أعني أنه ینقسم إلی مسخرجین جزئیین مشقاربین یخرج من أولیما ما یلي 
الصدر 1ے ا ا 

الفاء الداخلة علی ا حروف فیما سیأتي تدل عصلی الترتیب في الخارج ا حزئبة 
الداخلة فی مخرج کلي . وقیل الھمزۃ والھاء فی مرتبة واحدة ۔ 

وفي المرعشي: إِن قلتاً: وقع في بعض الرسائل آن أقصی ا حلق ینقسم إلی ثلائة 
مواضع یخرج من الٹھا الألف الدیة 

قلتُٗ: ما ذکر من الانقسام صحیح لکن جعل الموضع الثالث مخرج الالف الذیة 
مجازا وانھا هو مبدأ صوتہ والخمھور ؛ ا لم یضولوا بھذا اللجاز بل جعلوا سخرج 
حروف ا لد جوف ا حلق والفم سلکنا مسلکھم ١ھ‏ 

الملخرج الثالث : وسط الحلق ویخرج منە عین فحاء مھملتان اعني أنە ینقسم أیضًا 
إلی مخضرجین جزئیین متقاربین یخرج من أولھمسا العین المھملة ؛ ومن ٹائیھمسا الحاء 
الھملة . ھذا ما نص عليه مکي والشاطبي وھو ظاھر کلام سیبویە وعليه ابن الحجزري 
ونص ابو اسن شریح علسی ان مخرج الحاء یل سخرج العین وھو ظاہر کلام 
ا لھدوي وغیرہ . قسال أہو حیان في شرح التسیل : وھذا هو الأظھر ؛ وقیل : إنْ 
مخرجیھما علی السواء ؛ ولولا أن فی ا حاء بحة وفي العین بعبعة لکانتا بصوت 
واحد اھ . شرح القول الفید ۔ 

الخسرج الرابع : أدنی ال حلق یعي أضریه مما یلي الفم ویضرج منە غین فخاء 
معصجمتان أعني أنە ینقسم إلی مخضرجین جزئیین متسقاربین یخرج من أولھسما الغین 
العجمة ء ومن ثانیںھما ا حاء اللعجمة ء نص عليه شریح وھو ظاعر کلام سیبویە ں- 
وتبعصہ الشاطبي وعليه آبسن ا جزري ؛ ونص الإمام مکي وأبو صحمد القیرواني علی 
تقدیم مخرج الحاء . قال في الرعایة : الحخاء تخرج من أول اللخرج الثالث من مخارج 
ال لق ما یلي الفم ۔ 





نھایة القول اإمغید في علم التجوید 


وقال ابن خروف النحوي : إن سیبویە لم یقصد ترتیبًا فیما هو من مخرج واحد 
ٹھذہ ثلاثة مخارج کلیة وکل مخرج منھا فیه مخرجان جزثیسان متقاربان وکل مخرج 
یخرج منہ حرف وتسمی ہذہ ا حروف الستة حروقًا حلقیة ‏ حخروجھن من ا حلق ۔ 

الخرج الحخامس : ما بین أقصی اللسان یعنی أبعدہ مما یلي الحلق وما بحاذیه من 
ا حلك الأعلی ویخرج منە القاف ۔ 





الخرج السادس : ما بین اقصی اللسان بعد مخرج القاف وما یحاذیہ من الحنك 
الأعلی ویخرج منە الکاف ضقط ؛ فمخضرج الکاف اقرب إلی مقدم الفم من مسخرج 
القاف وأسضل منە قلیلاً ء ویعرف ذلك بأنتك إذا وقفت علی الکاف والسقاف نحو ال 
اق تجد القاف اقرب إلی ا لحلق والکاف ابعد منه . اھ برکويی . 

وفي المرعشي : إن قلتٗ فعلی”ھذا اقصی اللسان منقسم إلی موضعین کاقصی 
ا حلق فینبغي أن یجعل آقصی اللسان مخرجا واحدًا کلیا کاقصی ا حلق ۔ 

قلت : أقصی اللسان فیە طول وہین موضعي القاف والکاف بعد کما یشھد بە ما 
ذکر بخلاف اقصی ا حلق اھ ؛ وھذان ا حرفان یقال لکل منھما لھوي نسبة إلی اللھاة 
وھي حمة مشتبکة بآخر اللسان ۔ 

الخرج السابع : ما بین وسط اللسان وسا یحاذیه من ا حنك الأاعلی ویخرج ملە 
ثلائة حرف ا ٣جیم‏ فالشسین فالیاء الصحدیة غے اللیة ۔ وھذا ترتیب الشساطبي واہن 
الجزري ۔ وفي شرح اللا علي قدم في الرعایة الشین علی المیم وھو رای الھدوي. 

قال الرعصشي : ترتیب الخارج بحسب حکم الطبع اللستقیم الیًا عن التكلف 
کسا قاله أبو شامسة نقلا عن الدانی رحسمە الله تعالیء فاختلاف علماء الأداء نی 
ترتیب اللخارج اخستلاف في حکم الطیع المستقیم والمراد من الیاء هنا غی الد کما 
تقدم وتسمی ہذہ اخروف الثلاثة شجریة حروجھا من شْجر الفم بسکون ال میم وھو 
منفتح ما بین اللحیین ‏ وقیل هو ما بین وسط اللسان وما یقابله من ا حنك الأعلی . 





تمایق القول المفید فی علم التجوید 


الخرج الشامن : ما بین إحدی حافتی اللسان وما یحاڈیھا من الأضراس العلیا 
ویخرج منە الضاد اللعجمة وأول تلك ا حافة مما یلی ا حلق ما یحاذي وسط اللسان بعید 





مخرج الیاء ۔ کذا في بعض الرسائل ‏ وآخضرھا ما یحاذي آخر الطواحن مسن جهھة 
خارج الفم ؛ وخروجھا من ا لحهة الیسری أسھل واکٹر استعمالاً ومن الیمنی أصعب 
واقل استعمالاً ومن ا لجانبین یعنی معًا أعز وأعسر وھو معنی قول الشاطبي رحمه الله 
تعالی وھو لدیھما : 
یعز وبالیمنی یکون مقللا 

وکان مت بخرجھا من ال جانبین ء وقیل : کان سیدنا عمر بن ا خطاب رضيی 
الله عنہ یخرجھا من الانبین أیضنًا . وبالضملة هي أصعب اخروف وأاشدھا علی 
اللسان . اھ مرعشي وحلبي . 

اللضرج الصاسع : ما بین حافتي اللسان معًا بد مخرج الضاد وما یحاذیھما من 
اللثة أي لحمة الآسنان العلیا وھي لثة الضاحکین والنابین والرباعیتین والثنیتین ویخرج 
منہ الام ولیس في ا حروف أوسع مخرجا منە . 

وحکی آبو حیان عن شیخه أبي علي بن أبي الأحوص أنە قال یتاتی إخحراجھا من 
کلتا حسافتي اللسان الیسمنی وائیییری ذف إلا ان إِکراجھا:عی حافضة الیمنی امکن 
بخلاف الضاد فإنھا من الیسری أمکن . اھ مرعشي وشارح القول المفید ۔ : 

وفي بعض الشراح مضرجھا من اول حافة اللسان إلی آخرھا وھو رآس السا 
مع ما پلیھا من لثة ا حنك الاعلی فویق الضاحك والناب والرباعیة والثنیة ء واللثة مي 
اللحم المرکب فیه الأاسنان ۔ 

الخرچ العاشر : ما بین راس اللسان وما یصاذیه من لئة الثنیتین العلیین ویخرج 
منه النون امظھرة . قال الا علي : جعلوا مسخرج النون من طرف اللسان وھو رأسہ 
مع ما یلیہ من اللئة ماثلاً ]لی ما تحت اللام قلیلاً ۔ وقیل : فوقھا أي قلیلاً ومخرجه 


آضیق من مخرج اللام ۔ 


نھایة القول المغید فی علم التجوید 


قال اللرعشي : ومن جعلھا فوق اللام یقدمھا في الترتیب علی اللام ۔ 

وقیدنا النون بالمظھرة لن النون الخفاۃ غْة مخرجھا ا خیشوم ؛ وھی من ا حروف 
التفرعة ۔ ۱ 

الخرج الحادي عشر : ما بین رآس اللسان مع ظھرہ ما یلي راس وما یحاذیھما 
من لثة الثنیتین العلیبین أبضنًا ویخرج منه الراء ۔ 

وقال في الرعایة : الراء تخرج من مخرج النون غیر أنھا أدخل إلی ظھر اللسان 
قلیلاً وامراد من ظھر اللسان ظھرہ مما یلي راسه وظہھرہ صضحتہ التي تلي الحنك 
الأعلی . 

وفي الرعایة : جعل ا حرمي ومن تابعہ اللام والنون والراء من مسخرج واحد ء 
وجعل لھا سیبویه ومن تابعه کالشاطبي وابن ا لحزري ثلائة مخارج متقاربة اھہ. 

اقول : لا خلاف في أن لکل مٹھا مخرجا واحدً جزئیّا وإِضا الخلاف في عسر 
التمییز وعصدم عسرہ ؛ فمن جعلھا من مخرج واحد کلي یقسول إن لکل منھا مخرجًا 
جزئیّا بعسسر تمییزہ ؛ ومن جعلھا ثلاثة مسخارج یقول لا عسر في التمیسیز بیٹھا . اھ 
مرعشي ۔ ٠‏ 

وتسمی ھلہ ا حروف الشلائة ذلقیة وذولقیة ؛ حروجھا من ذلق اللسأن ء )ای 
۰ 7 

الملخرج الثاني عشر : ما بین ظھر رأس اللسان وأصل الژشنیتین العلییین ویخرج منہ 
الطاء فالدال ا مھملتان فالتاء الثناۃ الفوقیة ۔ 

أقول : ھکذا قالوا ء فظھر ان أصلیھما ینقسمان إلی ثلائة مواضع فما يلي اللثة 
منھما یخرج من الطاء ومن بُعیدہ الدال ومن بعیدہ التاء ء فامراد من أصلیھما لیس 
أقصی نھایتھما من جانب اللئة لاستحالة الانقسام حسینثذ . بل امراد ما یلي اللثة من 
نصفیھما والله أعلم ۔ اھ مرعشي ۔ 


نحایة القول المفید في علم التجوید 


ویقال لھذہ الثلاثة ا روف النطعیة لانھا تخرج من نطع أي جلد غار الحنك 
الاعلی وھو سقفه ء والژئنایا الأسنان ا لتقدمة اثنان فوق واثنان تحت اھ ۔ 





الخرج الٹالث عشر : علی ما حققه أبو شامة ما بین راس اللسان وبین صفحتي 
الٹنیتین العلین اأعنيی صفحتیسما الداخلتین ٭ ویضرج منە الصاد فالسین ا مھسملتان 
فالزاي ولا یتصل رأس اللسان بالصفحتین بل یسامتھما ؛ والصاد اأدخل والزاي حرج 
والسین متوسط ۔ 

وفيی القول المفیسد : والصاد والسین والزاي من مخرج واحد وھو طرف اللسان 
وفویق الثنایا العلیا وتبقی فرجة قلیلة بین اللسان والثنایا عند الذکر . 

وتسمی ہذہ الشلاثة أسلیة لخروجھا من أسلة اللسان أي ما دق منە ء وتسمی 
أایضًا حروف الصفیر وسیأتي بیانە ۔ 

الخرج الرابع عشر : ما بین ظھر اللسان ما یلي رآسه وہین رأسي الثنیتین العلیبین 
ویخرج منە ثلائة أحرف الظاء فالذال العجمتان فالثاء ”۷) الثلثة وھذا اللضرج أقرب 
إلي خارج الفم من ا مخرج السابق باعتبار رأس اللسان لان راس اللسان فیه أقرب إلی 
خارج الفم منه في الملخرج السابق یعرف ذلك بالامتحان ۔ 

قال الملرصشي : وجہ الترتیب ھنا باعتبار قرب اللسان إلی ا خارج ‏ فالدان 
پقرب إلي ا خارج في الثاء اکٹر ما یقرب في أختیھا ٭ ویقضرب إليه في الذال آکٹر مما 
پقرب في الظاء  .‏ قسال أبو حیان في شسرح النسھسیل : الظاء مما انفردت بھسا العرب 
واختصت بھا دون العجم ‏ والذال لیست في اللضة الفارسیة والثاء لیسست فی اللعة 
الرومیة والفارسیة وتسمی هذہ الثلائة لثویة خروجھا من قرب اللثة ۔ ۱ 

للخرج الخامس عشر : ما بین باطن الشفة السفلی ورأسيی الثنیتین العلییین ویخرج 
منه الفاء فقط ۔ 7 


1 فيی الأصول التي بین آیدینا ( فالنتاء ) والصحیح ما اثبتناء‎ )١( 


ٹھایة القول اإمفید في علم التجوید 


المخرج السادس عشر : ما بین الشفتین معًّا ویخرج منە الباء لموحدۃ فا میم فالواوء 
إلا أن الواو بانفتاحھما والباء وا میم بانطباقھما وانطباقھما مع الباء أقوی من انطباقھما 
مع ا لیم وامراد بالواو هنا غیر الذیة ۔ 

قال المرعشی : ا مراد من انفتاحھما فی الواو انفتاحھما قلیلاً وإلا فھما ینضمان 
في الواو ء ولکن لا یصل انضمامھما إلی حد الانطباق ٤‏ وانضمامھما فيی الواو ا مد 
أقل من انضمامھما في الواو الغیر المذیة ٭ ولعل وجه الترتیب ھنا أن لکل من الشفتین 
طرفین طرف یلي داخل الفم والآخر یلي البشرۃ ء فالمنطبق في الباء طرفاہما اللذان 
یلیان داعل الفم وا لمنضم غي الواو طرفاھما اللذان یلیان البسششرۃ والمنطبق في الیم 
وسطھما فآخر الخارج ما یلي البسشرة من الشفتین ء وھذہ ا حروف الأربعة أعني الفاء 
والباء والواو وا میم تسمی شفھیة وشفویة ‏ حروجھما من الشفة وإن کان بمشارکة غیرھا 
في البعض اھ . 

للخرج السابع عشر : ا خیشوم وھو أقصی الائف ویخرج منہ أحرف الغنة وهھيی 
النون الساکئة والتنوین حالة إدغامھما بغنة آو إخفائھما ء والنون وا میم الشدّدتان والمیم 
إذا آدغمت في سٹلھا آو آعضیت عند الباء فإِنھسما أي النون والیم یصحولان في تلك 
الأحوال عن مخرجھما الأصلي الذي هو راس س اللسان في الأولٍِ وما بین الشفتین في 
الثانی إلی ال خیشوم کما یتحول بعض حروف الد عن مخرجہ الأصلي إلی ا لجوف ولا 
پنافی ذلك ما سرَ من أن النون من طرف اللسان وا میم من الشفتین لأن المراد بھما لم 
المتحرکتان آر الساکنتان حالة الإظھار والمراد ببھما ھنا الساکنتان حالة الإخفاء والإدغام 
بغنة ۔ لا یقسال لا بد من عمل اللسان في النون والشفتین فی الیم مطلقًا حتی في 
حالة الإخفاء والإدغام بغنة وکڈا للخیشوم عمل حتی في حالة التحريك والإظھار فلم 
ھذا التخصیص ؟ لآنھم نظروا للأغلب فحکموا لہ بأنه الخرج فلما کان الأغلب في 
حالة إحفساثھما أو إدغامھما بغنة عمل ا خیشوم جعلوہ مخرجھما حینثذ وإن عمل 
اللسان والشفتان أیضًا ۔ 


وچکںیں تھایة القول ا[مفید في علم التجوید 


ولا کان الأغلب فی حالة التحرك والاظپار عمل اللسان والشفتین جعلوھما 
الخرج وإن عمل ا خیشوم حینتذ ؛ ایقنا آفاد ذلك بعضھم عن العلامة الشبراملسي مع 
بعض زیادةۃ اھہ . 

واستحسن ذلك في شرح القول الفید بقوله : إن عبارة شیخنا الصنف القائل بأان 
الخیشوم هو مخرج النون وا میم الخفاتین أحسن من قول بعضھم إن ا خیشوم مخرج 
الغنة لان الغنق صسوت في ال خیشوم وھو صفة من صفات النون ولو تنوبنًا والمیم 
الساکنتین حالة الإخفاء أو ما في حکمە من القلب والإدغام بغنة واللائق بالصفات 
ذکرھا في محلھا لا في الخارج اھ . 

ومثل ذلك قال الملا علي فيی شرحہ عند قول ابن ا جزري : 

وغنة مخرجھا ا خیشوم 

بعد أن آقام الدلیل علی أن الغنة مخرجھا ال خیشوم بأن الشخص لو أمسك أنفه لم 
ِکن خروجھا ؛ ثم الغنة من الصفات لاٹھا صوت أغٌ لا عمل للسان فيہ فکان 
اللائق ذکرھا مع الصفات لا مع مخرج الذوات ؛ ومثلھما ابن الناظم حیث قال : 
والغنة صفة النون ولو تنوبنًا وا میم المدغمتین والمخفاتین فکان یتبغي-آنِ یذکر هنا عوضًا 
عٹھا مخرج النون اللخفاۃ فإِن مخرجھا من ال خیشوم وھي حرف بُخلافك الغنة اھ ۔ 

وإن جیب عن عہارۃ ابن ا جزري بآن فیسھا حذقًا والتقدیر وغنة مخرج محلھا 
الخیشوم أو بأنه جری علی أن الغنة هي النون الخفاۃ فلم تخرج إذن عن ا حرفیة اھہ . 

وفي المرعشي : ان قلتً : ما الفرق بین النون الخفاۃ وبین الغنة ؟ 

قلت : ھما متحدان ذانًا مسختلفان اعتبارً لأن کلا منھسا وإن کان صوتًا خارجٔا 
من ا خیشوم لکن ذلك الصوت صفۃ في الأصل للنون وا میم الساکنتین امظھرتین کما 
فيی عن ولم ویسمی حینشذ غنة وقد تخفی النون الساکنة ومعناہ أن تصدم ذاتھا وتبقی 
صفتھا التي هي الغنة کما في 9 عنك ) وسمیت الغنة الباقیة من النون نوٹًا مخفاۃ ۔ 


نھایة القول المغید في علم التجوید 0لت 


وبالحملة إن الغنة تطلق لغة علی الصوت ا خارج من ا خیشوم سواء قام با حرفین 
اللذکورین أو قام بنفسه ء وفي اصطلاح أھل الأداء تختص ہا قام با حرفین ۔ 

وإن قلت : الصفة کیف تقوم بنفسھا . 

قلت : الغنة لھا سخرج غیسر مخرج موصوفھا ولذا أمکن التلفظ بھسا وحدھا 
بخلاف سائر الصفات ۔ 

وإن قلت : قد ظھر أن ا خیشوم مخرج للغنة ایض . فلم لَمْ تذکر ھنا ؟ 

قلت : الئون الخفاۃ عدّت حرقًا لاستقلالھا بخلاف الغنة فإنھا قسائمة بال حرف 
وصفة لە فلم تعد حرفًا . والمقصود ھنا بیان مخارج ا حروف ؛ ولذا قال البعض عند 
قول ابن ال جزري : 

وغنة مخرجھا ا خیشوم 

کان ینبغي أن یذکر ھنا عوضًا عن الغنة النون الخفاة فإن مخرجھا أيضًا الحیشوم 
وھی حرف بخلاف الغنة ۔ 

إن قلت الئون اللخفاۃ من ا حروف ا تضرعة . وقد ذکر سخرجھا قَلمْ لم یذکر 
مخارج سائر ا حروف التفرعة ؟ 

قلت : ذکر آن مخرج النون الخفاۃ زائد علی ما مو من امخارج ا حروف الٴصول 
بخلاف سائر ا حروف التفرعة ؛ فإن مخارجھا لیست زائدةۃ علی مخارج ا حروف 
الاصول ؛ ولا کان ا خیشوم مخرجًا للحرف الفرعي أخر عن مخارج ا حروف 
الاصول .اھ المرعشي ۔ 

وھھنا انتھی الکلام علی مخارج ا حروف مع بسط الکلام علیھا بھا ذکرہ وأوضحهہ 
أھل التحقیق في کتبھم . فعليك أیھا الطالب لتجوید القرآن بحفظھا وإحکامھا فإنہ لا 
سبیل إلی التجوید إلا بعد إتقاتھا ۔ 


حتدت| تخایة القول ازمفید فی علم التجوید 





الفسل الثالڈ"ً 
في بیان ما یحتاج إلی معرفته طالب فی التجوید 
وهو آسنان الغم 
ي في اکثر الأشخاص اثننان وثلاثون : 
منھا الٹنایا وھي الأسنان الأربعة التقدمة اثنتان فوق واثنتان تحت ہ ٹم الرباعیات 
بفتح الراء وتخفیف الیاء وھي الأربعة خلف الثنایا ٹم الأنیاب وھي أربعة أآخری خلف 
الرباعصیات ؛ شم الأضراس وھي عصشرون ضرسًا من کل جسانب عشرة ۔ مٹھا 
الضسواحك وھي أربعة من السانبین تلي الأنیاب + ئثم الطواحین ویقال فبھا أبَٹًا 
الطواحن بغیر یاء وھی اثنا عشر طاحتًا من ا جانبین خلف الضواحك ستة من فوق فيی 
کل جانب ثلائة وت من تحت كکللك ؛ ٹم النواجذ بالذال اللمجمة وھيی الأربعة 
الاواخر من کل جانب اثنتان واحصدۃ من اأعلی وآخری من اسفل ویقال لھا ضرس 
ا حلم وضرس العقل ؛ وھي أقصی الأضراس ؛ وھی قد لا تنبت لبہعض الاس ؛ 


وقد پنبت لبعضھم بعضبھا وللبعض کلھا . 
وقد نظمھا بعضھم فقال : 
وعسدة الأسنان للإانسسان کل ٹلاٹون یلیسھسا اثنان 
مٹھا الشنایا أربع وأرہع ھن الرباعیات فیما یسمع 
وسم بالأنیسابِ مٹھسا أَربِمًا وأربمًا ضسواحکا من وعی 
وعدة الرحی مٹھا اٹنا شر ثلائة في کل شق قد ظھسر 
وأربع نواجنذ أقصصی القم وھي بذال إِن سئلت معجم 


وآخصر من ھذا مع إفادة الترتیب قول بعضھم : 
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ثنیسات الفضتی ورباعصیسات وأنیساب الفستی کل رباع 

واریع ض.سواحك شم ست... وست في طواحتھا ااسفاع 

وأرہع النواجذ مسا ماض إذا ری الضتی عنھا ارتجاع 
أي الغالب ذلك ۔ 


قال ا حلبي : وقد لا توجد لبعض الناس وقد یوجد بعضھا دون بعض اھہ 

فسائدة : اعلم أن الآسنان علی ثلاثة أنواع منھا ما هو للطحن والتضعیم وهي 
الأاضراس ؛ ومنھا ما هو للکسر وھي الأنیاب ولذلك خلقت رءوسپا مستدیرة 
ومنھسا ما ہو للقطع وھو الرباعسات واللتایا ‏ ولذلك خلقت حادة الر:وس . اھ 
حاشیة النحراوي مع بعض زیادة ۔ 

فاجدھد یا أخي في حفظ ھذا لأنه ینفضعك في معرفة الخارج لا سیما سخرج 
الضاد واللام وأخواتھما . 

وی ہیچد 

اعلم أن لحروف عشرۃ لقبھا بھا إ خلیل بن احمد في اول کتاب العین : 

الاول درف ا حلقیة وعي سن مذاَورقگّي قول بعضھم : 

همز فھاء ئم عسین حساء 
مھملتان ٹم عسین خساء 

الثانی : اللھویتان وھما القاف والکاف ۔ 

الٹالٹ : الشجریة وھن ا میم والشین والیاء ۔ 

الرابع : الأسلیة وه الصاد والسین الهملتن والزاي ۔ 

ال حخامس : النطعیة وھن الطاء والدال ا مھملتان والتاء الفوقیة ۔ 

السادس : اللثویة وھن الظاء والذال اللعجمتان والثاء الثلثة ۔ 


ہتإٹ تھایة القول المفید فی علم التجوید 


السابع : الذلقیة بفتح اللام وسکونھا ون اللام والنون والراء ٠‏ 

الٹامن : الشفهیة وھن الفاء والواو والباء اوحدۃ وا میم ۔ 

التاسع : الحوفیة وھن الألف والباء والواو المدیتان . 

العاشر : الھوائیة وہھن ا حروف الوفیة لأنھا باعتبار الد ھواثیة وباعتبار مجیٹھا 
من ا جوف جوفیة ومخرج ا حوفیة من جو الفم وا حلق أي خلاٹھما ۔ 
٠‏ وا جو فی أصل اللغة ما بین السمساء والأرض فأطلق علی ال حلاء ا مذکور مجازاء 


وا جو وال جوف کلاھما لغتان فی ا خلاء . اھ شرح ابن غازي ۔ 


اوج" 


نھایة القول المفید قي علم التجوید 





البابہ الثانيھ 


في بیان صفات الحروف وقیه خمسة فحول ونتمة 


الفصل الاول 
في بیان ما تعرف به الصغة من غمس وجھر ونحوھما 

اعلم أن الخارج للحروف بثابة ا موازین تعرف بھا مقادیرھا والصفات بثابة الناقد 
الذي یز ال حید من الرديء فببیان مخرج ا حرف تعرف کمیه أي مقدارہ فلا یزاد فیه 
ولا ینقص واإلا کان تًا ؛ وببسیان الصضة تعرف کیسفیده أي عند النطق بە من سلیم 
الطبع کجري الصوت وعدمہ ؛ وتسقیق ذلك أن الھواء ا خارج من داخل الرثة بالھمز 
وھو موضع النفس وللقلب کالغشاء إن خرج بدفع الطبع من غیرآن یسمع یسمی ننس 
ہفتح الفساء ء وإن خرج بالاإرادة وعرض لە موٴٔج یسمع بسبب تصادم جسمین سمي 
صوثًا ‏ وإن عرض للصوت کیفیات مخصوصة بسبب اعتمادہ علی مقطع أي مخرج 
محقق وھو الذي ینقطع فیه الصوت کجزء من ا حلق آو اللسان أو الشفتین أو الخیشوم 
أو مقدر وھو الذي لم ینقطع فیە الصسوت بل قدروا لە جوف ا حلق والفم سمي ذلك 
الصوت حروفًا ؛ وإن عرض للحروف کیغیات آخر في الواقع بسہب نحو جری 
الصوت وعدم وقوۃ الاعتماد علی المخرج وعدمھا سمیت تلك الکیفیات صفات ۔ 

ٹم إن النفس الخارج الذي هو صفة سروف إن تکیف بکیفیة الصوت حتی 
یحصل صوت قوي کان ا حرف مجھورا ‏ وإن بقي بصضه بلا صوت یجري مع 
ا حرف کان ا حرف مھموسّا ء وأیضتًا إذا آنحصر صوت ا حرف في مسخرجہ انحصاراً 
تاما فلا ہجری جریاتًا أصلاً یسمی شدیدًا ١‏ فإنك لو وقفت علی قولك ا لحج وجدت 
صوتك راکدّا محصورً حتی لو أردت مد صوتك لم یِكنك ء وآما إذا جری الصوت 
جریاتا تاما ولم ینحصر اصلاً فإنه یسمی رخوٴا کما في الطش فإنك لو وقفت علیھا 


چیپ نفایة القول المفید في علم التجوید 


وجدت صسوت الشین جاریّا تمشدہ إن ششت ء واآما إذا لم یتم الانحصار ولا ا حري 
فیکون متوسطا بین الشدة والرخوۃ کما في الظل فإِنك لو وقفت عليه وجدت الصوت 
لا بہجری مثل جسری الطش ولا ینحصر سسئل انحصار ا حج بل پخرج علی حد 
الاعتدال بینھما ؛ وقس علی ذلك البواقی . اھ ملا علي مع بعض زیادة ۔ 

ٹم اعلم آن لھذہ الصفات ثلاث فوائد : 

الفائدة الأولی : تمییز ا حروف المشترکة في الخرج . قال ابن ا جحزري: کل حرف 
شارك ضیرہ فيی مضرج فاإنه لا یىشاز عنه إلا بالصفات وکل حرف شارك غیرہ في 
صفات فإنه لا یمتاز عنە إلا بالخرج ولولا ذلك لاتحدت آصوات ا حروف في السمع 
فکانت کاصوات البھائم لا تدل علی معنی ولا تمیزت ذواتھاء وھذا معنی قول ا ازنيی: 
إذا همست وجھرت وأطبقت وفتحت اختلفت آصوات ا حروف التي من مخرج واحد 

وقال الرمانی وغیرہ : لولا الإطباق لصارت الطاء دالاّ لأله لیس ہینھما فرق إلا 
الاطباق سرت الظاء ذالاً ولصارت الصاد سیتًا ۔ 

الفائدة الثانیة : معرفة القوي من الضعیف لیعلم ما یجوز ان یدغم وما لا ہجوز 
فإِن ما له قوۃ ومزیة علی غیرہ لا یجوز أن یدغم في ذلك الغیر لثلا تذھب تلك الزیة 
کما سیأتي بیان ذلك في محلە إن شاء الله تعالی ۔ 

الفضائدة الشالشة : تحسین لفظ اخروف الختلفة الخارج فقد اتضح لك بھذا أن 
ثمرات معرفة الصفات التمییز والتحسین ومعرفة القوۃ والضعف فسبحان من دقت في 
کل شيء حکمت ۔ 

لطیفة : روي أن الإمام آبا حنیفة رحمه الله تعالی ناظر معتزلیًا فقال لە : قل باء 
فقال : باء؛ ققال : قل حاء فقال : حاءء فقال : بین مخرجھمسا ء فبیٹھماء 
فقال : إن کنت خالقًا فعلك فأخرج الباء من مخرج ا اء فبھت العتزلي وانصرف ۔ 
انتھی شرح اللا علي . 
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الفچل الثائھ 

في بیان عدد الصفات و معناها لغة واحطلاحا وبیان عدد حروفھا 

اعلم أن الصفات جمع صفة ۔ 

وھي لغة ما قام بالشيء من المعاني کالعلم والسواد ولم یریدوا بالصضة معنی 
النعت کما أرادہ النحویون مثل اسم الفاعل والفعول أو ما یرجع إلیھا من طریق المعنی 
نحو مثل وشبه . 

واصطلاحًا کیىفیة عارضة للصرف عند حصوله في الخرج من ا هر والرخاوۃ 
والھمس والشسدۃة ونحوھا وبذلك یتمیز بعض ا حروف التحصدۃ فی اللخرج عن بعض 
فھي لفظ یدل علی معنی في موصوفہ إما باعتبار محله أو باعتبار ذاتہ فالاول کالحوفیة 
والحلقیة واللھویة إلی آخر ما تقدم فی التدمة . والٹانيی کا جھر والھمس وامثالھما من 
کل صفة لازمة للحرف في جمیع احوالە اي سواء کان ساکتا أو محرکا بای حرکة ۔ 

ٹم إن العلماء رحمھم الله تعالی اختلضوا فيی عدد الصفات فمنھم من عدھا سبع 
عشرة صفة وھسو الإمام ابن ا حزري رحمه الله تعالی وتابعه علی ذلك شسراح مقدمتہ 
وغیرھم . 

ومنھم من زاد علی ذلك ومو صاحب الرصایة فضإنه أوصلھسا إلی أربع وأربعین 
صمہ ‏ 

ومٹھم من نقص عن السبع عشرۃ کالبرکوي فإنه عدھا في کتابه الدر الیتیم أربع 
عشرة بنقص الذلاقة وضدھا وھو الإصمات والانحراف واللین وزیادۃ صفة العغنة. 

وکشارح نونیة الإمام السخاوي فإنه عدھا ست عشرۃ صفة بنقص الذلاقة وضدھا 
أ٘يضنًا وزیادة صفة الھوائي أي ا حرف الھوائي وھو الالف . 
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وکالمرعشي فإنہ ذکر فی رسالتہ سبع عشرة صفة إلا أنه نقص الذلاقة وضدھا 
الانحراف واللین وزاد آربع صفات الغنة وا خفاء والتفخیم والترقیق وفیےه أن التفخیم 
والترقیق ؛ من الصفات العارضة والمقام مقام عدٌ الصفات اللازمة فتأمل ۔ 

ولا کان خیر الامور أوسطھا اخسترت أن آذکر في هذہ الرسالة ما هو الأوسط من 
ھذہ الأقوال الشلاثة وھو قول ابن الجزري باتا سبع عشرة ؛ ثم بعد التکلم علیسها 
نتکلم علی صفتي ا حفاء والغنة لأنھما من الصفات اللازمة أیفًا ۔ 

وقد ذکرھما کثیر من آئمة هذا الفن فنقول : 

اعلم أن الصفات السبع عشرۃة تنقسم إلی قسمین ؛ قسمله ضے وھو خمسة 
وضدہ کذلك بجعل ما بین الرخاوۃ والشدّة مع أحدھما کما یأتيی ٭ وقسم لا ضذّ لە 
مو سع ۳٣‏ 

فذوات الأضداد ا چجھر وضدہ الھمس والشدَة وضسدھا الرنخحاوۃ ومسا بیٹھما : 
والاستعلاء وضدہ الاستفال والإطباق وضدہ الانفتاح والإذلاق وضدہ الإصمات ۔ 

وأما التيی لیس لھا أضداد فالصفیر والقلقلة واللین والانحراف والتکریر والتفشی 
والاستطالة : فا حملة سبعة عشر فکل حرف یأخذ خمس صفات من التضادة ء واما 
غیر التضادة فتارۃ یامحذ منھا صفة أو صفتین ‏ وتارۃ لا یاخذ شبنًا فغایة ما یجتمع في 
ا حرف الواحد سہع صفات فالراء یکمل لھا سبع صفات : الانحراف والتکریر 
والحمسة المتضادة ؛ وسیأتي بیان ذلك إن شاء الله تعالی في الفصل ا خامس في ذکر 
توزیع الصفات علی موصوفاتھا ۔ 

پیان معاني الصفات وبیان عدد حروفھا : 

ولنشرع الاّن في بیان معاني الصفات لغة واصطلاحًا وبیان عدد حروفھا فنقول : 

الصفة الأولی ا جھر : ومعناہ لغة الإعلان والإأظھار وفي القول إعلاء الصوت بە 
واصطلاحً انحباس جري النفس عند النطق با حرف لقوتہ وذلك من قوٰة الاعتماد علی 





نھایة القول اإمغید فی علم التجوید 


مخرجہ ؛ وحروفه تسعة عشر حرقًّا جمعھا بعضھم في کلمات وھي (عظم وزن قاریٗ 
ذي غض جدّ طلب ) أي رجح میزان قارئ ذي غض للبصر اجتھد في الطلب ٠‏ 

قال الرعشي : وھذہ ا حروف لقوتھا في نفسھا وقوۃة الاعتساد علیھا فی موضع 
خروجھا لا تضرج إلا بصوت قوي شدید تمنع النفس من ال جري معھا وبھسذا الاعتبار 
سمیت مجھورۃ وھي ما عدا حروف الھمس الاتي ذکرھا ء وبعضھا أقوی من بعض 
في ابر علی قدر ما في ا حرف من صفات القوٰة ؛ فالطاء أقوی من الدال وإن 
اشٹرکتا في قو ابٹھر لانفراد الطاء بالإطباق والاستعلاء والتفخیم ٭ وسیاني بیان ذلك 

الصفة الشانیة الھمس : ومعناء لغة ا حفساء وملہ قولە تعالی : فلا نسمع إلا 
ھمسًا 4 اي صوئا خفیًا ء والراد بە حس مشي الاقدام إلی الحشر . 

واصطلاحًا جریان النفس عند النلق با حرف لضعفه وذلك من ضعف الاعتماد 
علی مخرجه ؛ وحروفه عشرۃ یجمعھا قولك ( فحثہ شخص سکت ) وبعض ھذہ 
ا حروف أضعف من بعض في الھمس فالصاد امھملة وا حخاء العجمة أقوی من غیرھما 
لان في الصاد إطباًا واستعلاء وصفیرً وکلھا من صفات القوۃ ؛ وفي الحاء استعلاء 
والکاف والتاء ال ثناۃ فوق آقوی من باقی ا حروف غیر الصاد وا حاء ا فیھما من الشدة 
وھی من صفات القوۃ أیضًا وأاضعف افروف ا مھموسة الھاء والفاء وا حاء والثاء الثلثة 
إذ لیس فیھن صضة قوۃ یل اضعفھا الھاء إذ في الفاء وا اء والشاء صفة الظھور الذي 
ہو ضسد ا خفضاء وھو من صفات القوۃ لکن لم یوضع لە اسم في ھذا الفن . اھ 
مرعشي في حاشیقہ ۔ 

قال ابن ا جزري فی التمھسید : ا حروف ا خضیة أربعة الاء وحروف الد واللین 
سمیت با حفیة فإٹھا تخفی في اللفظ إِذا اندرجت بعد حرف قبلھا و فاء الھاء َوُوھا 
بالصلة . اھہ : 





رں نھایة القول اإمغید في علم التجوید 


تنبسیے : اعلم أن جري النفس وصدم جریہ عند تحریك ا حرف آبین منھسما عند 
إسکانه ویثٹل للمجھسورۃ بقق وللمھموسة بکك فانك تصد اللفس في الأول محصورا 
وفي الثاني جاریّا ء واما مثلوا بھذین الالین إیذالًا بان تباین السمین إذا ظھر في 
ا حرفین التقاربین مخرجا وھما القاف والکاف کان ظھورہ مع ا تباعدین آکٹر ء وتحقیق 
الفرق ھنا ما قاله الملا علي أن نفس ا حرف إن تکیف کلە بکیسغیة الصوت حتی حصل 
صوت قوي کان ا حرف مجھورً وإن بقي بعضے بلا صوت یجري مع ا خرف کان 
ا حرف مھموسّا ۔ 

قال الرعشي : ھذا الفرق نما یتحقق ذ فی القراءة جھرا فا مراد من الصوت القوي 
اھر وقولە بلا صوت یعني بلا صوت جھریي یجري مع مبدا ضرف فإذا قلت إذ 
بالمعجمة ومددتھا تجد نفسھسا کل متکیشّا بصوت جھري ؛ وإذا قلت اص ہامھملة 
ومددتھسا تجد مہدا نفسھا متکیٹًا ہصوت جھري وآخرہ خالیّا عن ذلك الچھري بل 
متکیشا بصوت خفي وقس علیھسما ؛ فالصاد المھملة بہعض صوتھا مجھسور وبعضہ 
مھموس لکن الاصطلاح وقع لی اٹھا مھموسة وکذا سائر حروف الھمس واما في 
القراءة سر فلا یتحقق ھذا الفرق . اھ 

ومسعنی ول ( فحثه شخص سکت ) قال بعض شراح ا حزریة : إِن ھذہ 
الکلمات وقعت فيی مجلس بعض الاوك من بعض فصحاء العرب ؛ حییث ٹقال 
البعض : کان فلان یتکلم کلام مُجر فحمئہ شخص سکت : والھجر بضم الھا 
الفسحش والحث علی الشيء بالثلثة ا حض عليه ذکرہ صاحب الصحاح ؛ ولك ان 
تقول سکت فحثہ شخص وھو آحسن ما قیل لاستقامة المعنی لآن إطالة السکوت لغیر 
حاجة من دین أو دنیا مکروهة أي سکت فحثہ شخص علی الکلام فتکلم ۔ 

الصفة الثالثة : الشدة : ومعناھا لغة القوۃ واصطلاحًا انحباس جري الصوت عند 
النتطق با حرف لکمال قوۃ الاعتماد علی الخرج ویکمل هذا الانحسباس عند إسکان 
ا حرف سواء انحبس معہ النفس کما في الاحرف ا لجھریة الشدیدة وھي ستة حرف 





نفایة القول المفید فی علم التجوید (ر0ت| 
الھمزۃ وحروف القلقلة الخمسة !١٢ء‏ أم لا کما في التاء والکاف الشدیدتین الھموستبن 
فبذلك علم الفرق بین النفس والصوت ۔ 

وحروف الشدۃ ثمانیة یجمعھا قولك ( أجد قط بکت ) وإنما لقبت بالشدۃة 





لاشتداد الحرف في مخرجہ حستی لا یخرج معہ صوت الا تری أنك تقول في الحرف 
الشدید اج ات فلا یجري الصوت في ا لیم والتاء وکذلك أخواتھا فلما اٹستد في 
موضعہ ومنع الصوت أن یجري مع سمي حرقًا شدیدًا وھي مختلفة في القوة ۔ 

فإذا کان مع الشدة جھر وإطباق فذلك غایة القوةۃ کالطاء ففیھا اجتمعت الصفات 
الاربع فعلی قدر ما في ا حرف من الصفات القویة تکون قوتہ وعلی در ما فیه من 
الصفات الفسعیفة یکون ضعفہ ٠‏ فافھم ھذا لتعطي کل حرف -سقہ في قراءتك من 
الثوة وتتحفظ علی بیان الضعیف في قراءتك أیضنًا ۔ 

ومعنی قولە ( اجد قط بکت ) أنہ کان لبعض العرب محبوبة تسمی قط فسمع 
بکاء في بیٹھا فقال : اجد قط بکت . 

الصفة الرابعة : الرخاوۃ : ومعناھا لضة اللین ٭ واصطلاحًا جریان الصوت مع 
ا حرف لضعف الاعتماد علی اللخرج وحروفھا ستة عشر وقد نظمھا بعضھم فقال : 


رخو من ا حروف ست وعشر حاء وخاء ذال زاي ذا اشتھر 

شاء وسین ٹسم شین وألف صاد وضاد ٹم ظا واو عرف 

والضین ٹم الفساء ٹم الھساء وقد آأتی في ختمھن الیاء 
وآخصر من هذا ما ذکرہ بعضھم بقولە : 

إن تشلا ألفساظ رخسو لا نکن في اخ فظ لامي 

رسسزہ خ[ غث حظ فض شسوص زي سساہ 





)١(‏ هي القاف والطاء والباء وا ٣جیم‏ والدال ہ یجمعھا قولك ( قطب جد ) ۔ 


چپ نخایة القول اإمفید في علم التجوید 

وأما التوسط بین الشدة والرخاوة : فھو عدم کمال احتباس الصوت وعدم کمال 
جریہ ؛ وحروفه خمسة یجمعھا قولك ( لن عمر ) وھي اللام والنون والعین وا لیم 
والراء ؛ وجمعھا في ھذہ الکلمات فيه إشارۃ إلی أنە أمرہ باللین والتواضع وأصله : 
لن یا عمر ‏ حذف منه حرف النداء تخفیقًا 

قال بعض الشراح : 

واصل ھذہ القالة : ان سیدنا عمر بن الخطاب ۔ رضي اللے عنەه - مر علی 
النبي سَتتّاہ ووراءہ جماعة وھو یِشي الھوینا ء فقال لە اللبي كت : ١‏ لن عمر ٤‏ 
فقال : یا رسول الله ٭ والله ما من شخص منھم إِلا وله حاجة . اھ 





وبعضھم زاد علی ہذہ الخمسة حروف الد ') وعليه فصصیر ثمانیة وإليه مال 
الشاطبي وجمعھا بعضھم في قوله ( ولینا عمر ) . 

وفي بعض مؤلفات مکی لم یضف إلیھا الألف فجمتھا ( نولي عمر ) اھ . 

وانھا کانت مسرتبتھا بین مسرتبتین لان الرخوۃ إذا نطق بھسا في نحو ألبس وأنعش 
جری معھا الصوت ٠‏ والشدیدۃ إذا نطق بھا في نحو اسرب واجلد انحبس الصوت 
معھا ولم یجر ء والتي بین الرخوۃ والشدیدۃ إذا نطق بھا في نحو انعم واعمل لم یجر 
الصوت مسعھا جرانہ مع الرخوۃ ولم ینحبس انحباسه مع الشدیدة ؛ وتسمی ھذہ 
ا حروف بینیة أي ہین الشدة والرخوۃ لحري بعض الصوت معھا وانحصار بعضه فنسب 
إلی بین بین ٤‏ وھو محل التوسط بین الشیئین ۔ 

وفي المرعشي سال في شرح المواقف : إِن ا حروف الشدیدۃ آئینة لا توجد إلا في 
آن حبس النفس ؛ وما عداھا زمانیة یجري فی الصوت زماتًا وھی متفاوتة فی ال جحریان 
إذ الحروف الرخوة انم جریاتا من الخروف البنیة ء وحروف الا آطول زماتا من سائر 
ا حروف الرخوۃ . 


() وھي الألف والواو والیاء کما لا یخقی علیك ۔ 


نخایة القول المفید فی علم التجوید ریف 


تنبيه : اعلم أن کلا من ا حروف الشدیدة والرخوۃ ینقسم إلی مجھورۃ ومھموسةء 
آما الشدیدۃ المجھورۃ فھي ستة أحرف الھمزة وحروف قطب جد ۔ 

وأما الشدیدۃ المھموسة فھي حرفان الکاف والتاء الفوقیة ٠‏ 

وأما الرخوۃ المجھسورۃ فھی ثمائیة أحرف الضاد والظاء والذال والسغین الملعجمات 
والزاي والألف الذّیة والواو والیاء مدذیین أو لا ۔ 

وأما الرخوۃ اللھموسة فھی شمانیة اأحرف أيضًا وھی ا حروف ال مھموسة ما عدا 
الکاف والتاء الفوقیة ۔ 1 ١‏ 

وأما ا حروف البینیة فکلھا مجھورة . 

فظھر من هذا التفصیل أن کلا من المٰجھورۃ والمھمصوسة ینقسم إلی : شدیدة 
ورخوۃ ؛ وإن کان للمجھورة قسم آخر وھو البینیة . 

ٹم اعلم أن مسبدا أصوات جمیع ا حروف عصند ا جھر بالقراءۃ جھري ولو کان 

ا حرف مھموسًا وأن صوت ا حرف وإن کان مجھورا فھو لا یتحقق بدون النفس لأن 
حقیسقة الصوت هو النفس ا مسموع کما سبق فاحتبساس الصوت پستلزم احستباس 
النفس معہ وجریه وآأن نفس ا حرف وإن کان مھموسًا لا ینفك عن الصوت لان حقیقة 
ا حرف هو الصوت العتمد علی اللخرج کما سبق ؛ وإن نفس ا حرف الجھور قلیل 
ونفس ا حرف المھموس کثیر فما ذکر آنە قد یجري النفس ولا یجري الصوت کالکاف 
والتاء الفوقیة معناہ یجري النفس الکثیر ولا یجري الصوت القوي الذيی حصل في 

مبدا ا حرف ولیس ا راد نفي جریان الصوت بالکلیة ۔ 

الا تری آنہ ذکر أن صصوت الشین في الطش جار تمدہ إن ششت مع أن الشین 
مھمسوس کالکاف والتاء رفاک افو کرت الصوت ولا یجري اللفس کالضاد 
والغین یعنی العجسمتین معناہ یجري الصوت القوي ولا یجری معه نفس کثیسر کما 
یجري مع الھموس ہ ولیس افمراد نفي جریان النفس بالکلیة ۔ 


ہتپ نغایة القول ا[مغید في علم التجوید 


الا تری إلی ما قالہ البعض وہو ابن ال حزري: آن الرخاوۃ جریان الصوت والنفس 

إٰذا علمت ھذا فاعلم أن صوت ا حرف ونفسه إما أن یحتبسا بالکلیة فیےحصل 
صوت شدید وھو فی ا حروف الشدیدۃ أو لا یحتیسا اصلاً بل یجسریان جریاا کاملاً 
وھو فی ا حروف الرخوۃ ء أو یتوسط بین کمال الاحتباس وکمسال ا حري وھو في 
ا حروف البینیة فھذہ ثلائة أنواع ۔ 

فضفي النوغ الأول إن جری بعد ذلك الاحتباس نفس کئیر فا حرف شدید 
جھبوس:ء وإن لم یجر فا حرف شدید مجھور ۰ 

وفي النوع الثاني إن کان صوت ا حرف جاریّا کله مع نفس قلیل فا خرف رحو 
مجسور وإن کان جاریًا کله مع نفس کٹیر فالخرف رخو مھموس ؛ وقد عرفت أن 
اللھموس في اصطلاحھم ما کان بعض صوته خسفیًا عند ال حھر بالقراءة وھو آخرہ إذ 
مبدؤہ جھري ألبتة حیٹذ ولا تجد حرقًا کل صوتہ خفي عند اھر بالقراءۃ فمن عد 
الکاف والتاء من الملجسورۃ بناء علی أن الشدَّ تؤکد از شا رام إذ لو کان کذلك 
لکان جمیع ا حروف مجھورة ۔ 

والنوع الثالٹ مجھور کلە ۔ 

ان قلتٗ : الھمس جریان النفس وھو یستلزم جریان الصوت ؛ والشدة احتباس 
الصسوت وھہو یستلزم احستباس النفس فبین الھسمس والشدۃ تناقض ؛ فکیف تکون 
الکاف والتاء شدیدتین مھموستین ؟ 

قلت : الشدة فی آن والھمس فی زمان آخر یعنی أن شدتھما باعشبار الابتداء ء 
وھمسهما باعتبار الانتھاء فان الصوت یجری معھما ار وشرط التناقض اتحاد الزمن 
وقد اختلفا هنا ففي کل منھما صوتان الأول قوي والثانی ضعیف . 

وقولنا : والثانی ضعیف احتراز عن حروف القلقلة فإنھا وإن کان فیھا صوتان إلا 
آن انیھما قوي ۔ ۱ 


تھایة القول المفید في علم التجوید 


مثال التاء الموقوف علیھا (لعلکم تھتدون ) ( وعلامات ) ؛ والکاف 2 یا بني لا 
تشرك ) ( وانظر إلی حمارك ) . اھ مرعشي وابن غازي ۔ 

الصفة ا حامسة : الاسععلاء : ومعناہ لغة الارتضاع والعلو ؛ واصطلاحً ارتفاع 
اللسان عند النطق با حرف إلی ال حنك الاعلی ۔ 

وحروفه سبعة بجمعھا قولك ( خص ضغط قظ ) وأشدھا استعلاء القاف کما فی 
الرعایة في باب القلقلة . ۱ 

قال في النشر : وي حروف التفخیم علی الصواب واعلاھا الطاء کما أن أسفل 
المسصفلة الیاء الصحتیة . وقیل : حروف الٹشفخیم هي حروف الإطباق ”بہت 
مستعلیة لأن اللسان یعلو عند النطق بھا إلی ا حنك الاعلی ویجوز أن یکون تسمیتھا 
مستعلیة خروج صوتھا من جھة العلو وکل ما حل في عال فھو مستعل ۔ 

قال المرعشي : إن ا معتبر في الاستعلاء اسسعلاء أقصی اللسان سواء استعلی معہ 
بقیة اللسان أو لا ء وحروف وسط اللسان وھي ا میم والشین والیاء لا یستعلی بھا إلا 
وسط اللسان ؛ والکاف لا یستعلی بھا إلا ما بین أقصی اللسان ووسطه ؛ فلم تعدَ 
ھذہ الأربع من المستعلیة وإن وجد فیھا استعلاء اللسان لآن استعلاءہ في ھذہ الأربع 
لیس مثل استعلائہ با حرف المستعلي . 

وقال ا لجاربردي : وتجوزوا فيی تسمیتھا مستعلیة لان الستعلي نما و اللسان ء 
وأما ا حرف فھو مستَمل عندہ اللسان واختصر وقیل :مستعل ء ومثٹل مذا الاختصار 
کثیر في اللغة کما قیل : لیل نائم أي حاصل فیه النوم ٢١(‏ 

وجمع ھذہ الأحرف في ھذہ الکلمات فی موعظتان : 





الأولی آن قوله قظ آمر من قاظ بالکان إذا أقام فيه ء وخص بضم ا خحاء المعجمة 
البیت من القصب ؛ والضغط الضیق . والمعنی : أقم وقت حرارۃ الصیف فی خص 


)١(‏ بقولون : فلان لیلە نائم وٹھارہ قائم ء وانا الحقیقة عو قائم في لیله صائم في نھارہ ۔ 


ہیپٹپ نضایة القول اإمغید في علم التجوید 
ہے مہ مور جح فإن مآلك 
إلی الخروج منھا ‏ کما قال ىك : < کن في الدنیا کأنك غریب أو عابر سبیل ٤‏ . 

الثائیة : ال بعض شراح ا حزریة : ومعنی ھذہ الکلمات خص القہر بالضغطة 
وا حصر قظ أي تیقظ من غفلتك واعمل لآخرتك ء وکلتا الموعظتین حسنة ٠‏ 

الصفة السادسة : الاستفال : ومعناء لغة الانخفاض ؛ واصطلاحًا انحطاط اللسان 
عند خروج ا حرف عن ا حلك إلی قاع الفم ؛ وحروفه ما عدا حروف الاستعلاء 
السبعة وھو اثنان وعشرون حرفًا ؛ وجمعھا بعضھم في بیتین فقال : 


خضذ حسروف الاسحقال واترکن من سال إفکا 


وسمیت ہذہ اهغروف مسعفلة لآن اللسان لا یستعلی بھا إلی ا حنك الاعلی عند 
النطق بھا کما یستعلي بالمستعلیة ٭ وهذا الاسم مجاز لأن التفل إما هو اللسان لا 
ا خرف ۔ ا 

وفی التمھید : أن الیساء التحتیة مستفلة جدا وفیے أيضًّا ان الراء واللام الملفخمتین 
یشبھان ا حروف الستعلیة ۔ 

قال اللرعشي : الظاہر أنھما في حالتي تفخیمھما من ا حروف الستعلیة . 

الصفة السابعة : الإطباق : ومعناء لفة الإلصاق ؛ واصطلاحًا هو إطباق أي 
تلاصق ما بحاذي اللسان من ال حنك الأعلی علی اللسان عند التلفظ با حرف . 
وقسال القسطلاني : الاإطباق تلاقي طائضتي اللسان وا حك الاعلی عند النطق 
بحروفھا ۔ . 

وقال الرعشي : الإطباق في الاصطلاح علی ما یشعر بە کلام ا جماربردي استعلاء 
أقصصی اللسان ووسصطە'إلی جھة ال حنك الاعلی وانطباق ا حنك علی وسط اللسان 
بحیث ینحصر الصوت بیٹھما 


نھایة القول المفید في علم التجوید ر)تں۱بپپ 


وحروف الإطباق أربعة جمعھا ابن ا جزري فيی نصف بیت فقال : 
وصاہ ضادٌ طاءٗ ظاءٗ مطبقہ 

بضتح الباء وکسرھا وبترك تنوین الأول والشالٹ للوزن ؛ وانما لم ترکب ھذہ 
ا حروف الأربعة علی قیاس سائرھا لعدم حصول معنی في ترکیبھا ولثقلھا علی اللسان 
بخلاف غیرھا ء وتجوزوا في تسمیتھا مطبقة لن الطبق نما ہو اللسان وا حلك ء وأما 
ا خرف فمطبْق عضدہ فاختصر فقیل مطبقة ومثلہ کثیر في الاستتعمال ؛ والکلام فی 
النفتحة کذلك لان ا حرف لا ینفتح وإما ینفتح اللسان عن الحنك عند النلق به ۔ 

ٹم اعلم أن الإطباق أبلغ من الاستعلاء وأاخص منە إذ لا یللزم من الاستعلاء 
الإطباق ویلزم من الإطباق الاستعلاء ۔ 

الا تری أنك إذا نطقت بالغین وا حاء المعجصمتین والساف وقلت خخ وغغ وقق 
استعلی آقصی اللسان إلی ا حنك من غیر إطباق یعني من غیر إطباق الحنك علی وسط 
اللسان ء وإذا نطقت بالصاد وأخواتھا وقلت 'صص وطط استعلی وسط اللسانَ ایض 
وانطبق احنك علی وسط اللسان فالقاف والحاء والغین مستعلیة ولیست مطبقة ۔ 





وفي رسالة الرعشي نقلاً عن الرعایة : وبعض حروف الاإطباق اقوی من بعض 
فالطاء ا مٰھملة أقواها في الاطباق ‏ ججھرھا وشدتھا والظاء العجمة أضعفھا فی الإطباق 
لرخساوتھا وانسرافھا إلي طرف اللسان مع أطراف الٹنایا العلیا ٦‏ والصاد والضاد 
متوسطتان في الإطباق . یعنی آن ھذہ الثلاثة لرخاوتھا ضعف إطباقھا . وکانت الظاء 
اللعجمة اضعفھا في الإطباق لانحرافھا المذکور ۔ اھ 

الصفۃ الثامنة الانفصاح : ومعناھا لغة الاقضراق ء واصطلاحًا تصافي کل من 
الطاثفتین أي طائفتي اللسان وا حنك عن الآنخری حتی یخرج الریح عند النطق با حرف 
وحروفه خمسة وعشرون یجمعھا قولك ( من أخذ وجد سعة ضزکا حق له شرب 
غیث ) ومعلی الترکیب : من وجد سعة فادی زکاة ماله کان علی الله حق أن یسقیه 
من رحمته ۔ اھ شرح الشیخ حجازيی : 


ہتژٹ نھایة القول المفید فی علم التجوید 


وسمیت ھذہ ا حروف اخمسة والعشرون منفتحة لانضتاح ما بین اللسان وا حنك 
الاعلی وخروج الریح من بیٹھما عند النطق بھا وھي ما عدا ا حروف الطبقة فالانفتاح 
آعم من الاستفال لان کل مستفل منفتح بدون العکس ٢٢!‏ . لان القاف وا حاء والغین 

وفی المرصشی إن قلتَ : ینطبق ا حنك الاعلی علی وسط اللسان ویتىمصر 
لت نوا غي الیم فلم لم تعد من الطبقة ؟ 

قلتُٗ : استعلاء أقصی اللسان معتبر اصطلاحًا في الإطباق کما عرفت ۔ 





الصفة التاسعة : الذلاقة : ومعناھا لغة حصدۃ اللسان وبلاغتہ وطلافته وحروف 
الذلاقة ویقال لھا ا حروف ال بضم الذال وسکون الام ستة جمعھا ابن الجزری فيی 
ثلاث کلمات وھي ( فرَ مِنْ لب ) ومعناہ ھرب ا جماھل من ذي لب أي من عاقل لن 
اللب بضم اللام العسقل ٭ ویکن أن یکون العنی ضر من الخلق من لە عقل بہە عرف 
الحق ؛ ففيه إھاء إلی قوله تعالی  :‏ ففرٴوا إلی الله 4 وقولہ تعالی : ظ ونبتل إلیه 
تبتیلا 4 اھ ملا علي ۔ 

وسمیت ھذہ ال حروف الستة مذلقة بالذال المعجمة لسرعة النطق بھا لخروج بعضھا 
من ذلق اللسان أي طرفه وو الراء واللام والنون وبعضھا من ذلق الشفمة وھی الباء 
الموحدۃ والفاء وا میم وهھي آخعف ا حروف وأسھلھا واکٹرھا استزاجًا بغیرھاء ومتتضنی 
تعلیلھم أن تکون الواو من ا حروف الذلقة ولم آر من ذکرہ فتامل ۔ 

الصفة الصاشرة : الإاصمات : ومعناء لضة النع لان من صمت منع نفسه عن 
الکلام ء وامراد بھا ھنا أنھا منوعة من انفرادھا أصولاً فی بنات الأربعة والخمصسة 
معنی أن کل کلمة علی آریعة احرف آو مخمسة اصولا لا بد أن یکون فیھا مع ا حروف 
الصمتة حرف من ا حروف الذلقة لتدعادل خفة ا مذلق ثقل اللصمت ٠‏ ولذلك قالوا إِن 
عسجدا اسم للذھب اأعجمي لکونە من بنات الآربع ولیس فیےه حرف من الذلقة 


() اي ان بیٹھما عمومًا وخصوصتًّا ء کما تقول الناطقة ۔ 


نھایة القول المفید في علم التجوید 


وحروفه أي الاصمات ما عدا ا حروف ا ذلقة الستة وھی ثلاثة وعشرون حرفًا یجمعھا 
قولك ( جز غش ساخط صد ثقة إذ وعظه یحفك ) أي عد عن غش ساخط للحق 
واصطد ثقة فإن وعظه بحلك علی ایر . اھ 





قال ابن غازي في شرحہ : ونھا سمیت مصمتة لاتھا حروف أصمتت أي منعت 
أن تختص پناء کلمة في لغة العرب إذا کثرت حروفھا لاعتیساصھا وصعوبتھا علی 
اللسان فھي حروف لا تنفرد بنفسھا في کلمة کثیرۃ الحروف اعلي اکثر من ثلاثة احرف 
حتی یکون معھا غیرھا من ا حروف الذلقة ۔ 

قال مکي في الرعایة : إن الألف لیست من الذلقة ولا من الصمتة لانھا ھوائیة 
لا مستقر لھا فيی الخرج . اھ 

الصفة ا حادیة عشرة : الصفیر : ومعناہ لغة صوت یصوت بە للبھائم ‏ 
واصطلاحًا صوت زائد یضرج من بین الشفتین یصحب حروفه الشلائة عند خروجھا 
وھي الصاد المھملة والزاي والسین المھملة ۔ 

وقد جمعھا ابن ا جحجزري في نصف بیت فقال : 

٭ صفیرھا صاد وزاي سین ٭ 

وإنھا سمیت بحروف الصفیسر لأنك إذا قلت اص آز اس سمعت لن صوثا یشبہ 
صفیر الطائر لآٹھا تخرج من بین الٹنایا وطرف اللسان فینحصر الصسوت هناك إذا 
سکنت ویأتي کالصفیر فالصاد تشبه صوت الاآوز ء والزای صوت النحل ء والسین 
رفا اہ ون الأحرف الشلائة لآجل صفیرھا قوۃ وأقواھا فی ذلك الصاد 
للاستعلاء والاطباق اللنیٰن فیھا ٹم الزاي للجھر لائہ من صفات القوةَء وا لن 
فھي أاضعفھا لکونھا مھسوسة والھمس ا خفضاء کما تقدم وعلی ھذا ینبغي لك أن 
تحرص علی بیان صفیسرھا اکثر من صفیر الزاي لانہ بین الجھر وصفیر الزاي اکٹر من 
صضیر السصاد لأنه بین بالإطاق ء کما یتبغي لك ان ترص علی بیان کل حرف 
مھموس غیر ما فیه الاستعلاء ۔ اھ ابن غاؤي ٠‏ 


ری نھایة القول المفید في علم النجوید 
الصفة الثانیة عشرة : القلقلة : قال امرصشي في رسالتہ : هي في اللضة شدة 
الصیاح کما نقل عن الخلیل وتجيء بعنی التحریك 1 


واصطلاحًا علی ما صرح بە أہو شامة نقلاً عن صاحب الرعایة : صوت زائد 
حدث في المخرج بعد ضغط الخرج وحصول ا حرف فیه بذلك الضغط وذلك الصوت 
الزائد پحدث بفتح اللخرج بتصویت فحصل تحریك مخرج ا حرف وتحريك صوته . 

آما الخرج فقد تحرك بسبب انفکاك دفعي بعد التصاق محکم . 

وأما الصوت فقد تبدل في السمع وذلك ظاھر ۔ 

فلك تصریف القلقلة : بتصريك الصوت أو بتصحريك الخرج ؛ وبشتشرط عند 
ا جمھسور في إطلاق اسم القلقلة علی ذلك الصوت الزائد کون قویا جھریا بسبب أنه 
حاصل بفك اللخرج دفعة بعد لصقه لصقًا محکمّا ؛ ولذا خصوا القلقلة بحروف 
اجتمع فیھا الشدة والچھر فالشدة تحصر صوت ا حرف لشدۃ ضغطہ في الخرج ۶ 

وا لجھر یمنع جري النفس عند انفضاح اللخرج فیلتصق الضرج التصاقتًا محکتًا 
فیقوي الصوت ال حادث عند انفتاح اللخرج دفعة ؛ وھي حروف خمسة یجمعھا قولك 
( قطب جد ) القاف والطاء اللھملة والباء للوحدة وا جیم والدال ا مھملة ۔ وإنھا سمیت 
بذلك لان صوتھا لا یکاد یتبین بە سکوٹھا ما لم تضرج إلی شبہ التحرك لشدۃ أمرھا 
من قولھم قلقله إذا حرکہ وإنھا حصل لھا ذلك لاتفاق کوٹھا شدیدة مجھورة ۔ 

فا جھر یملع النفس أن یجري معھا والشدۃ تمنع ان یجري صوتھا. فلما اجنمع لھا 
ژإاھذاض الوصفان احتشاجت إلی التکلف في بیساٹھا ء فلذلك یحصل ما یحصل من 
الضخط للمتکلم عند النطق بھا ساکنة حتی تکاد تخرج إلی شبہ تحریکھا لقصد بیانھا 
إذ لولا ذلك ا تبسینت ؛ لانہ إذا امصنع النفس والصوت تعصذر بیاتھا ما لم یتکلف 
بإظھار آمرھا علی الوجہ اللذکور ۔ 


نھایة القول الہفید في علم التجوید دیپ 


ولا فرق فی ہذہ الأحرف بین أن تکون متطرفة ووقف علیٍھا کقاف خلاق وطاء 
محیط وباء قریب وجیم بھیج ودال مجید أو متوسطة ساکنة کقاف خلقنا وطاء قطمیر 





وأطوارً وباء ربوۃ وجیم اجتباہ ودال یدخلون ۔ اھ مرعشي وابن غازي ۔ 

وقال في تبصرۃ المرید : وتنقسم القلقلة إلی ثلائة اقسام : أعلی وھو في الطاء ‏ 
وأوسط وھو في ا حیم ء وأدنی وھو في الثلاثة الباقیة ۔ 

وقال الشیخ حجازي في شرحہ : وتجب ا مبالغة في القلقلة حتی یسمع غیرك نبرة 
قویة عالیة بحیث تشبہ ا حركة أي حرکة ما قبله وتتبع ا حرف بعد سکولە کما هو کلام 
الشیخ حفظه الله نقلاً عن الکتب العتبرة ۔ 

فلا تناتی القلقلة إلا بالجھر البالغ فمن اکتفی بإسماع نفسه لم یسمع تعریف 
ا جھر نفسے لان أدنی ا جھر إسماع غیسرہ لا إسماع نفسه ؛ فمن أسمع القلقلة نفسه 
فقط لا یقال إنه آتی بالقلقلة وانھا یقال إنه ترک القلقلة فھو حن ء ولا یحصل التشدید 
بالمبالغة فیھا لان التشدید یورٹ إلباٹ ا حرف مقدار الحرفین والقلقلة هي التحريك لا 
الإلباٹ > والله أعلم . اھ : 

وقال الرعشي : وینبغي أن یبالغ في إظھار القلقلة عند سکون الوقف کما أشار 
إليه ابن ا جزري في نظمه بقوله : 

وبیٹن مقللقلا إن سسکنا وإِن یکن في الوقف کان أبینا 

وا حاصل ان القلقلة صفة لازمة لھذہ الأحرف ال خمسة لکٹھا فی الموقوف عليه 
أقوی مٹھا في الساکن الذي لم یوقف عليه ء وفي الصحرك قلقلة ایضا لکٹھا اقل فیہ 
من الساکن الذي لم یوقف علیه لان تعریف القلقلة باجصماع الشدة والجھسر کما فی 
المرعشي یشیر إلی أن حروف القلقلة لا تنفك عن القلقلة عند تحرکھا ء وإن لم تکن 
القلقلة عند تحرکھا ظاھرۃ کما أن حرفي الضنة وھما النون والیم لا یخلوان عنْ الغنة 
عند تحرکھما وإن لم نظھر ۔ 

فبذلك تبین أن مراتبھا ثلائة وہذہ القلقلة بعضھا شد من بعض ء وأقواھا القاف 


٤ 


ہیں نھایة القول الہغید فی علم التجوید 


بالاتفاق لشدة ضغخطہ واستعلائہ ٭ ولذلك قال بعضھم : إن أصل صفة القلقلة لھا 
ثم وصفوا الأریعة الباقیة تبعًّا لھا ۔ اھ مرعشي وابن غازي ۔ 

ٹم اعلم أن بعضھم أضاف إلی أحرف القلقلة ا حمسة الھمزۃ معللاً ذلك ہاتھا قد 
اجتمعت فیھا الشْدّة وا جھر کما هو شأن أحرف القلقلة ولکن ا جمھور أخرجوھا من 
أحرف القلقلة ولعل سبب ذلك ما في الرعایة أن الھمزة کالتھوع آي التقیؤ وکالسعلة 
فجرت عادة العلماء بإنخراجھا بلطافة ورفق وعدم تکلف فی ضغط مخرجھا لثلا بظھر 
صوت پثبہ التھوع والسعلة . ۱ 

وقال اللقدسي فی شرحہ علی ا جحزریة : إنمھا أخرجھا ا حجمھور من حروف القلقلة 
ما یدخلھا من التخفیف حالة السکون ففارقت أخواتھا ولا یعتریھا من الڑإعلال ۔ 

وقال المرصشي في رسالده : ولم یعدَ الکاف والتاء الثناۃ الفوقیة من حروف 
القلقلة مع أن فیھما صوثًا زائدًا حدث عند انفتاح مضرجبھما لان ذلك الصوت فیھما 
یلابس جري نفس أي بسبب ضعف الاعتساد علي اللخرج فھو صوت ھمس ضعیف 
ولذا عدّتا شدیدتین مھسموستین فلو لم یلابس ذلك الصوت فیسما بجري نفس لکان 
قلقلة ولکان التاء دالأً ۔ 

ٹم اعلم أن انتفاء القلقلة إما بانتفاء صوت انفتاح المخرج بالکلیة وإما بانتفاء شدة 
الصوت وانفتاحه بأن یکون ذلك الصوت مقروتًا بنفس جار کما في الکاف والتاء وھي 
لازسمة حروف ( قطب چد ) ء وإحداٹھنا قی ضیرھا لحن ٭ کما حذر فی بعض 
الرسائل عن قلقلة الفاء واللام في أفواجًا وجعلنا ۔ ۱ 

والقطب بتشلیث القاف ل١٦‏ والضم اشھر ء وھو في الأصل قطب الشرحی ٠‏ 
ویطلق ویراد بە ما یکون عليه مدار الأمر کما یقال : فلان قطب بني فلان أي سیدھم 
الذي یدور عليه أمرھم وا لد البخت والعظمة ۔ 

وفي ابن غازي : الد ضد الھزل وداله مشددة . اھ 


() اي ہفتحھا وکسرھا وضمھا ۔ 


نخایة القول المفید في علم التجوید دیپ 


الصفة الثالثة عشرة : اللین : ومعناہ لغة ضد ا حشونة ۔ واصطلاحًا إخراج ا حرف 
بعدم کلفة علی اللسان وھو صفة لازمة للواو والیاء التحتیة الساکنتین الفتوح ما قبلھما 
نحو خوف وبیت فھسا حرفا لین بلا مد فلا مد علیھما وصلا ‏ ویجوز مدھما وتا 
إذا وقع بعدھما ساکن کخوف وبیت ؛ ویکون وصف اللین فیھما أَيضًا عند مجائسة 
ما قبلھما لھما کھود وشیث ٠‏ وفي الالف کموسی ۔ 

وتظھر فائدۃ ذلك عند لقاء الساکن بعصدھا بسبب الوقف آو الإدضام فشجري 
الأوجه الثلاثة الد والتوسط والقصر . 





الصفة الرابعة عشرة : الانحراف : ومعناء لغة ا میل والعصدول ؛ واصطلاحًا میل 
الخرف بعد خروجه إلی طرف اللسان وھو صفة طرفین اللام والراء وإنما وصفا 
بالانحراف لانھسما انحرفا عن مخرجھسما حتی اتصلا بمخرج غیرھما فاللام فیا 
انحراف أي میل إلی ناحیة طرف اللسان . والراء أیضنًا فیھا انصرف إلی ظھر اللسان 
ومیل قلیل إلی جھة اللام ولذلك یجعلھا الالٹغ لامًا . اه ابن غازي 

وقال الشیخ حجازي في شسرحہ : وانحرفا عن صفتھما أیضًا إلی صفة غیرھما 
آما الام فو من ا حروف الرخوۃ لکن انحرف به اللسان مع الصوت إلی الشدۃ فلم 
یعترض في منع خروج الصسوت الاعتراض الشدید ولا یخرج معہ الصسوت کخروجهہ 
مع الرخوۃ فسمي منحرقًا عن حکم الشدیدة وعن حکم الرخوۃ فھسو بین الصفتین ؛ 
وآما الراء فھو حرف انحرف عن مخرج النون الذي هو أقرب المخارج إليه إلی مخرج 
الام وھو آبعد عن مخرج النون من مخرجه فسمي منحرفًا لذلك . 

وفي شرح الحلبي سحمي اللام باللتحرف لانصرافه إلی مسخرچ غیسرہ وھو الضاد 
ولذلك إذا فخم قاربھا في اللفظ ۔ 

الصفة ا حخامسة عشرۃ : التکریر : ومعناہ لغة إصادة الشیء مسرۃة أو آکشر ٠‏ 
واصطلاحًا ارتعاد راس اللسان عند النطق با حرف وھو صفة لازمة للراء . 


یں نھایة القول اإمفید قي علم التجوید 


ومعنی وصفہ بالتکریر کسونە قابلاً له فیسجب التحرز عصنہ لن الغرض من ھذہ 
الصفة ترکھا ۔ 

وفي المرعشي نقلاً عن الرعایة : والراء حرف قابل للتکریر الذي فیه : واکٹر 
ما یظھر تکریرہ إذا کان مشدّدًا نحو کرٰة ومرة ضواجب علی القاری أن یخفي تکریرہ 
ولا یظھرہ ومتی أظھرہ فقد جعل من ا حرف ا مشدّد حروقًا ومن اللخفف حرفین وقال: 
فیھا والتکریر في الراء اللشدّدة أظھر وأحوج إلی الإخفاء منە في الخففة ۔ 

ولذلك قال ابن الجحزري في مقدمتہ : 

وأخف تکریرا إذا تشدد 

قال املرعشي : لیس معنی إخفاء تکریرہ إعدام تکریرہ ہالکلیة بإعدام ارتعاد رأاس 
اللسان بالکللیة ؛ لآن ذلك لا یکن إلا بالمبالضة فی لصق رآس اللسان باللشة بحیث 
ینحصر الصوت بینھما بالکلیة کما في الطاء الھملة ۔ 

وذلك خطاأ لا یجوز کسا صرح به ابن ال جزري في النشر لان ذلك یؤدي إلی أن 
یکون الراء من ا حروف الشدیدة مع أنه من ا حروف البیئیة بل معناہ تقویة ذلك اللصق 
بحیث لا یصسبین التکریر والارتعاد في السمع ولا یز اللافظ ولا السامع بین ا مکررین 
کما نقلناہ عن شرح الواقف ۔ اھ 

قال ا جعبري : وطریق السلامة منه أن یلصق اللافظ بہ ظھسر لسانه باعلی حنکه 
لصا مسحکمّا مرة واحدة بحیث لا یرتعد لأنہ متی ارتعد حسدث من کل مرة راء ؛ 
فھذہ الصفة یجب أن تعرف لتجتنب لا لیؤتی بھا . وذلك کالسحر یعرف لیجتنب ۔ 

الصفة السادسة عشرۃ : التفشیي : ومعناء لغة الانتشار والانبٹاٹ ؛ وقیل معناہ لغة 
الاتساع لأنه یقال تفشت القرحة بھعنی اتسعت . حکاہ صاحب القاموس 

واصطلاحًا : انسشار الریح في الفم عند النطق بالشین حتی یصل بمخرج الظاء 
المشالة ۔ 
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وفي ا مرعشي نقلاً عن الرعایة معناء کثرة انتشار حروج الریح ہین اللسان وا حنك 
وانبساطہ فی ا خروج عند النطق با حرف .۔ 

وقال فیھا فی باب الشین : التفشي ریح زائدة تنتشر في الفم عند النطق ہالشین 
المعجمة . اھہ 

والتفشي صفة للشین وحدھا عند ابن الجحزري والشاطبي ؛ ومع الفاء عند صاحب 
درر الأفکار + ومع الثاء الثلئة عند صاحب الرعایة ء ومع الضاد العجمة عند بعض 
العلماء ؛ وقال ۔ أي ذلك البعض ۔ : الشین تتفشی في الفم حتی تتصل بمخرج الظاء 
والضاد تتفشی حتی تتصل بمخرج اللام . اھ 

وقال قوم : إن في الصاد والسین امھملتین والراء تفشیّا کذا في التمھید . 

قال المرعسشی : وبا حملة إن ا حروف المذکورۃ مشترکة في کثرۃ انتشسار حروج 
الریح لکن ذلك الانتشار في الشین اکٹر ء ولذا اتفق علی تفشیه وفي البواقي المذکورة 
قلیل بالئسبة إليه ٭ ولذا لم یصفھا اکثر العلماء بالتفشي ۔ 

الصفة السابعة عشرة : الاستطالة : ومعناھا لغة الامتداد ؛ وقیل بعد المسافتین ۔ 
واصطلاحًا کما صرح بە ابن اطعریامتتدا الصضوت می أوكلخافظة اللسان إلی آخرما 
وھي صفة الضاد العجمة ء وقد عرفت أول الحافة وآخرھا في بیان مخرج الضاد ۔ 

وھذا التعریف أولی مما وقع في بعض الرسائل : الاستطالة امتداد الصوت وھي 
في الضاد وذلك لآن امتداد الصوت لا یخص بالضاد . ولا شارك الستطیل ا ممدود 
في امتداد الصوت وفي جریان وإِن لم یبلغ الستطیل قدر الف فرق کما قال العبری 
بین ا مستطیل والممدود بأن المستطیل جري فی مخرجه والممدود جری في نفسهہ بسکون 
الفاء معنی الذات ۔ 

وتوضیح ھذا الفرق أن للمستطیل مخرجا لە طول في جھة جریان الصوت فجری 
فی مسخرجه : والممدود بقدر طوله ولم یتجاوزہ ا عرفت أن اخرف لا یتجاوز 
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مضرجه اللحصقق ولیس للمدود مخرج فلم یجر إِلا في ذاتە إذ اللخرج القدر لیس 
بمخرج حقیقة فلا ینقطع إلا بانقطاع الھواء ۔ اھ 
حازمة : 
في الکلام علی حفتي الخفاء والغنة وبیان حروفھما 
اعلم أن الخفاء معناہ في اللغة الاستتار وفی العرف خسفاء صصوت ا حرف ٠‏ 





وحروفه أربعة ؛ حروف الد الثلائة ء والھاء ۔ 

أما خفاء حروف الد فلسعة مخرجھا 

قال أبو ششامة : حروف الا أخفی اروف لاتساع مخرجھا : وأخفاھن. 
وأوسعھن مخرجا الألف ثم الیاء ٹم الواو ۔ 

ولحفاء حروف الد یجب ہیانھا قبل الھمزۃ بتطویل مدھا خوفًا من سقوطھا عند 
الإسراع لحفاٹھا وصعوبة الھمز بعدھا ۔ 

قال المرعشي : ولعل سعناہ إذا وقع الأصعب بعد الأسھل یھستم الطبع للاأصعب 
فیذمل عن الأسھل فینعدم في التلفظ فیجب الاہتمام ببیان الأسھل حیثذ . 

وأما خفاء الھاء فلاجتماع صفات الضعف فیھا . 

قال فی الرعایة : الخفاء من علامات ضعف ا حخروف ولا کان الھاء حرقًا فیا 
رج ا ضکاظ بس اماعیت زفمتان 

قال المرعشي : معنی بیاٹھا تقویة صوتھا بتقویة ضغط مخرجھا فلو لم بتحفظ 
علی تقویة ضغط مخرجھا مال الطبع إلی توسیع مخرجھا لعسر تضیقہ لبعدہ عن الفم 
فیکاد ینعدم فی التلفظ . اھ 

وأما الغنة فقد نص العلماء علی أٹھا من الصفات اللازمة ء وھو صوت آَغنٌ 
مجھور شدید لا عمل للسان فيه . 


قیل : إنه شبيه بصوت الغزالة إذا ضاع ولدھا ۔ 


نفایة القول اإمفید في علم التجوید ورں 


قال الجچعبري : الغنة صضة النوت ولو تنوبنًا والمیم تحرکتا أو سکنتا ظاھرتین أو 
مخفاتین أو مدغمتین وھي في الساکن أکمل من التحرك وفي الساکن المخفي أزید من 
الساکن الظھر وفي الساکن ال مدغم آوفی من الساکن الخفي ؛ فیجب الملحافظة علیھا 
وعلی إظھارھا ايضٌا من ا یم والنون ا مشددتین مطلقًا مقسدار آلف أي حرکتین لا یزاد 
ولا ینقص عن ذلك لان میسزانھا في النطق بھا کمیزان الد الطبیعي في النطق بە ثم 
التشدید فیھما یشمل المدغمتین في کلمة أو کلمتین . ۱ 

فالشون الدغمة في کلمة نو ( من الجنَة والناس ) ء وفي کلمتین نحسو ( من 
ناصرین ) ؛ والیم الدغسة في کلمة نو ( الزمل ) ( محمد رسول الله ) وفي 
کلمتین نحو ( ما لھم من الله ) ( کم من فثة ) ٠‏ 

ٹم اعلم ان النون ان من الیم کما في التمھید ۔ 

وقال الرضي : في ا یم غنة وإن کانت اقل من غنة الون ۔ 

قال الرعشي : أقوی الغنات غنة النون المشددة فھي أکمل من غنة الیم المشادۃ ‏ 
وغنة النون الخفاۃ أکمل من غنة ا یم اللخفاۃ . اھ 

فعليك یا أخي بحفظ ھذہ الصفات علی التفصیل حتی تکون عالًا بالجوید 
والترتیل ۔ 

وللحروف صفات آخر غیر مشھورۃ ترکناھا خوفًا من الإملال والتطویل ۔ 





9مم 


پٹ نھایة القول اإمفید في علم التجوید 


الفجل الثال۹" 
قي بیان الغرق بین الحروف المشتركکة في المخرح والحغة 

اعلم أن کل حرف شارك غیرہ في مخرجہ فإنه لا تار عن مشارکه إلا بہالصفات 
وکل حرف شسارك غیرہ في صضاتہ فإنه لا یتاز عنہ إلا باللخرج ( فالھمسزۃ والھاء ) 
اشضرکتا مضرجا وانفصضاحًا واستضالاً وانفردت الھمزۃ با جھر والشدۃ فلولا الھمسُ 
والرخاوۃ اللذان في الھاء مع شدۃة ا خفاء لکانت ھمزة ؛ ولولا الشدۃ والجھر اللذان 
فی الھمزۃ لکانت ھاء ( والعین وا حاء المھملتان ) اشترکتا مخرجا وانفصضاحًا واستفالاً 
وانفرذت الحاء بالھمس والرخاوۃ فلولا ا جھر وبعض الشدۃ في العین لکانت حاء ؛ 
ولولا الھمس والرخاوۃ فی ا حاء لکانت عینًا ( والغین والخاء الملعجستان ) اشترکٹا 
مخرجٗا ورخاوۃ واستعلاء وانفتاحًا وانفردت الغین با لچھسر ( وا جحیم والشین والباء ) 
اشترکت مخرجا وانفتاحًا واستفالاً وانفردت ا حیم بالشدةۃ واشٹرکٹ مع الیاء في ا جھر 
وانفردت الشین بالھمس والتفضشتي واششرکت مع الیاء في الرخساوۃ ( والضاد والظاء 
اللعجمتان ) اشترکتا جھ را ورخاوۃ واستعلاء وإطباًا وافترقتا مخرجًا وانفردت الضاد 
بالاستطالة ۔ 

وفي المرعشي نقلاً عن الرعایة ما مختصرہ : أن ھذین ا حرفین أعني الضاد والظاء 
متشابصان في السمم ولا تفترق الضاد عن الظاء إلا باعصلاف الخرج والاستطالة في 
الضاد ؛ ولولاھما لکانت إحداھما عین الآخری ٭ فالضاد أعظم کلفة وأشق علی 
القاریئ من الظاء ء ومستی قصر القاری في تحصوید الظاء جعلھا ضاد٥ًا‏ لھا تقرب من 
الظاء . : 

وقال فیا أیضًا : ولا بد للقاریٗ من التحفظ بلفظ الضاد حیث وقعت فھو آمر 
یقصر فيه آکٹر من رأیت من القراء والآئمة لصعوبتہ علی من لم بدرب بە ۔ 


نھایة القول المفید قي علم التجوید 

فلا بد للقاریئ الجصوّد أن یلفظ بالضاد مفخمة مستعلیة مطبقة مستطیلة فیظھر 
صوت خروج الریح عند ضغط حافة اللسان ما یليه من الاضراس عند اللفظ بھاے 
ومتی ضرط في ذلك آتی بلفظ الظاء المجمۃة ؛ فالضاد أصعب ا حروف تکلها في 
الخرج واشڈھا صعوبة علی اللافظ ۔ اھ باختصار ۔ 

وقال فیھا : وإذا وقعت الظاء بعد الضاد نحو أنقضس ظھرك فلا بد من بیان الظاء 
وقیبزھا عن الضاد فإن لغفظت بالضاد الملعجمة بأن جعلت مخرجھا من حافة اللسان 
مع ما یلیھا من الأضراس بدوْن إکمال حصر الصوت واعطیت لھا الإطباق والتشخیم 
الوسطین والرخاوۃ والجھر والاستطالة:والتضشي القلیل. فھذا ہو الحق الؤید بکلام 
الائمة في کتبھم ؛ ویشبهہ صوتھا حینثذ صوت الظاء المعجمة بالضرورةۃ فماذا بعد ا حق 
إلا الضلال . ولإشکال آمر الضاد اطنبت في الکلام . اھ مرعشي ۔ 

( والطاء والدال المملتان والشاء الثناۃ الفوقیة ) اشسٹرکت في الضرج والشدة 
وانفردت الطاء بالإطباق والاستعلاء والتضخیم فلولا هذہ الشلائة لکانت دالاً ولولا 
أضدادھا في التاء لکانت طاء ‏ ولو اأعطیت الطاء مسا مع بقاء الإطباق والاستعلاء 
والضخیم لا تصیر حرقًا معصدا به بل ہو حن ء وتنفرد الدال عن التاء با چھر فقط 
فلولا ا جھر لکانت ثاء ولولا الھمس فی التاء لکانت دالاً فالطاء أقرب إلی الدال منھا 
إلی التاء بدون العکس لن الدال آقرب إلی التاء وبالعکس ۔ 

( والظاء والذال المعجمتان والثاء الْثلئة ) اشترکت مخرجًا ورخاوۃ وانفردت الظاء 
بالاستعلاء والإطباق واشترکت مع الذال في ال جھر فلولا الإطباق والاستعلاء في الظاء 
لکانت ذالا ولولا اضدادھا في الذال لکانت ظاء وانفردت الثاء بالھمس واشترکت مع 
الذال استفالاً وانفصضاحًا ء ومتی قصر القاریئ في تفخیم الظاء جسعلھا ذالاً ومتی ثصر 
في ترقیق الذال إذا وقع بعدھا قاف نحو ذاق دخلھا تفخیم یؤدیھا إلی الإطباق فتصیر 
ظاء لأن القاف مفخم والفخم یغلب علی ا مرقق ضیسبق اللسان إلی أن بعطي للمرقق 
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( والصاد والسین والزاي ) اشترکت مخرجا ورخاوۃ وصغیر وانفردت الصاد عن 
السین بالإطباق والاستعلاء والتفخیم فلولا ھذہ الثلاث لکانت سینا ولولا أضدادھا في 
السین لکانت صادا وعن الزاي بھذہ الثلاث وبالھمس فلولا عذہ الأربع لکانت زایا 
ولولا أضدادھا في الزاي لکانت صانًا ؛ وتنضرد السین عن الزاي بالھمس فقط فلولا 
الھمس لکانت زایا ولولا ا چھر في الزاي لکانت سینا فالصاد ارب إلی السین منھا 
إلی الزاي بدون العکس لان السین اقرب إلی الزاي ۔امہہ 

فإذا أحکم النطق بکل حرف علی حدتے موفیّا حقه فلیعمل نفسه بإحکامہ حالة 
الثرکیب لآنە ینشأ عن الترکیب ما لم یکن حالة الإفراد وذلك ظاھر فکم ممن یحسن 
ال حروف مفردة ولا یحسٹھا مرکبة بحسب ما یجاورھا من مقارب ومجانس ء وقوي 
وضعیف ؛ ومضخم ومرقق ء فیجذب القوي الضعیف ہء ویغلب الضخم المرقق 
فیصعب علی اللسان النطق بذلك علی حقے إلا بالریاضة الشدیدة حالة الترکیب ۔ 
فمن أحکم صحة التلفظ حالة الترکیب حصل حقیقة التجصوید بالاإتقان والتدریب ؛ 
وسنورد من ذلكَ ما هو کاف إن شاء الله تعالی ۔ 


وب ہم 
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الفسل الرابع 
في بیان الصغات القویة والضعیفة 

اعلم أن الصفات تنقسم إلی قویة وضعیفة . 

أما صفات القوۃ : فھی ا ھر والشدۃ والاستعلاء والإطباق والاصمات والصفیر 
والقلقلۃ والانحراف والتکریر والتفشي والاستطالة والفنة ۔ 

قال المرعصشی : وبعض ھذہ الصفات أقوی من بعض فی القوۃ فالقلقلة أقوی 
الصفات والشدة اق و افو وکل واحد من ھذہ الثلاثة اقری من التفشي والصفبر 
والإطباق أقوی من الاستعلاء ا خالي عنہ . 

وأما الصفات الضسعیفة : فھي الھمس والرخاوۃ البینیة والاستضال والائفتاح 
والذلاقة واللین وا حفاء ء ھذا ما مشی عليه الملقدسی ہ وا ملا علی ٭ وصاحب القول 
المفیسد ؛ لکن رأیت فيی شرح ان خازی ال ہا لا ٹلاثة : فویة وضعیغة 
ومتوسطة ۔ 

الصفات ا متوسطة : 

وعد الإاصمسات والذلاقة من ا لتوسطة أي بین القوۃ والضصعف ٠‏ فکل حرف من 
النسعة والعشرین لا بد أن یتصف بخمس صفات من الصفات التضادة . 

وأما غیر التضادة فتارۃ یتصف بصفة أو صفتین مٹھا وتارۃ لا یتصف بشيء . 

القوي والاأقوی والضعیف والأضعف وال توسط : 

ثم اعلم أن ا حرف إذا کثرت فيه صفات القوة وقلت منهہ صفات الضعف کان 
قویاء ویتفرع منە الأقوی ء وکذلك إذا کثرت فيه صفات الضعف وقلت منہ صفات 
القوة کان ضعیفًا ویتفرع منە الأضعف ہ فإذا استوی فیہ الأمران کان متوسطا ۔ 
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فالطاء الھملة آقوی اخروف لآنہ قد اجتمع فیھا من صفات القوۃ ما لم یجتمع 
في غیرہا من ا حروف فإنھا مجھورة شدیدة مستعلیة مطبقة مصمتة مقلقلة ۔ 

والصاد اللهملة من الأحرف القویة لانه قد اجتمع فیھا من صفات القوة : 
الاستسلاء والإطباق والإصمات والصضیر ؛ ومن صفات الضسعف الھمس والرخاوۃ 
فھي دون الطاء في القوۃ إذ عدمت ا جھر والشدۂة ۔ 

والسین امھملة من الأحرف الضعیفة بما اجتمع فیھا من صفات الضعف فإن فیھا 
الاستفال والانفتاح والھمس والرخاوۃ وفیھا من صفات القوۃ الإصمات والصفیر فھي 
دون الصاد فی القوۃ إذ عدمت الاستعلاء والاإطباق . 

والثاء امثلثة من اأضعف ا حروف أي ما اجتمع فیىھا من صفات الضعف فإن فیھا 
الاستفضال والانفتاح والھمس والرخاوة ء وفیھا سن صفات القوۃ : الإاصمات فھي 
أضعف من السین ا مھملة إذ عدمت الصفیر . والباء الملوحدۃ من الأحرف المتوسطة في 
القوۃ والضعف ؛ لان فیھا ا جھر والشدة والقلقلة من صفات القوة ؛ وفیھا الاستفال 
والانفتاح والإذلاق من صفات الضعف فعلی قدر ما في ا حرف من الصفات القویة 
تکون قوتہ وعلی قدر ما فیه من الصفات الضعیفة یکون ضعفه . 


وما تقرٗر علم أنّ ا حروف الهجائیة علی خمسة أقسام : قوي واقوی وضعیف 





وأضعف ومتوسط .۔ 

فالقوی حروفه ستة : وھي ا لیم والدال والصاد امھملتان والغین المعجمة والراء 
والزاي ۔ : ا 

والأقوی حروفە أربعة : الطاء ا مھملة والضاد والظاء العصجمتان والقاف ؛ فجملة 
ما للقوٰة عشرة أحرف ۔ ٦‏ 


والمتوسط حروفه ثمانیة : الھمزۃ والألف والباء الموحدة والتاء ال ثناۃ فوق والحاء 
والذال المعجمتان والعین امھملة والکاف ۔ 
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والضعیف حروفہ خمسة : السین والشین واللام والواو والیاء التحتیة . 
والأضعف حروفہ ستة : الٹاء الهثلثة والحاء اللهسملة والنون وا میم والفاء والھاء ۔ 
اھ مرعشي وشرح القول الفید ۔ وت 
وقد نظم بعضھم ذلك فقال : 
أقوی احخروف الطا وضاد معمجمه والظاء ٹم القساف وھي الخاقہ 
قسویھسا جسیم ودال ٹم را صساد وزاي ٹم غین قسسرٗرا 
وأوسط مس وباء تا ألف ‏ خسء وذال عین کساف ئم قف 
واضسعف احسروف ثاء حساء والشون والمیسم وفعاء هاء 
ضعیفھ_ا سین وشین لام والواو والیساء هي ا خغصسفام 
فاجتھد رحمك الله واشتغل بتصحیح الفاظ حروف القرآن علی الصفة ا تلقاة من 
الائمة أولي الإتقان المتصلة با حضرۃ النبویة الأفصحیۃة العربیة التی لا یجوز مسخالفتھا 
ولا العدول عنھا إلی غیرها خصوصا الأحرف الضعیسفة ال کرت ضرا نسفقات 
الضعف کالھاء ؛ فإن فیسها همسًا ورخاوۃ واستفالاً وانفتاحًا ا صفة واحدۃ من 
صفات القوۃ وھي الإصمات ء فالاکٹر غلب الال ؛ ولھذا تذھب من بعض القراء 
نحو : جباھھم ووجوھھم فتامل ۔ 


بب" 
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الفصل الخامسٰ 
في توزیع الحغات علی موحوفاتھا مرتبة علی ترتیب مخارجھا 
وفی ذکر عا بتعلق بکل حرف من التجوید 

اعلم أن أوٗل مخارج ا حروف ا جوف وھو مخرج روف الد الثلائة وصفاتھا 

خمسة ا ھر والرخاوۃ والانفتاح والإصمات والاستفال وقد جمعھا بعضھم فقال: 
وأحرف الد لھا اشستراك فی خمس أوصاف لھا إدراك 
رخاوۃ جھر وفصسح قد أتی إصمات کل واستفال ٹبسستا 

قال بصض شراح ا جزریة : اعسلم ان الألف الساکنة الفضتوح ما قبلھسا انفردت 
باحوال لیست في غیرھا. منھا أنھا تقع زائدۃ إذا لم تنقلب عن حرف آخر فإن انقلبت 
کانت أصلیة فتنقلب عن واو نحو قال وعن یاء نحو جاء وعن ھمزة نحو سال وتکون 
عوضا عن التنوین المنصوب في حال الوقف وتکون تابعة للصرف الذي قبلھا فإن 
وقعت بعد حرف مستفل وجب ترقیقھا اتفاقا نحو العا مین والرحمن وإیاك وھذا زحم٭ 
وما أشبه ذلك. وإذا وقعت بعد حرف مستعل وجب تفخیمھا اتفافا نحو الصادقین 
والظالمین والقائمین والخاشعین لآن الالف لیس فیسە عمل عضو اصلاً حتی یوصف 
بالفخیم أو الترقیق وانھا یخرج من ا جوف من غیر انضغاط صوتہ فيی موضع اہ 

قال المرعشي ولا کان في الیاء الواو الڈیتین عمل عضو في ا لحملة کما سبق لم 
یکونا تابعین ما قبلھما بل ھما مرققتان غفي کل حال کذا یفھم من إطلاقاتھم. 

ولعل ا حق أن الواو المذیة تفخے بعد المفخم وذلك لأن ترقیکھا بعد الفخم في 
نحو والطور والصور وقوا لا کن إلا بإشرابھا صسوت الیاء اللذیة بان بحرك وسط 
اللسان إلی جسهھة الفك الأسسغل من ا حنك کما یشید بہ الوجدان الصادق ٭ مع أن 
الواو لیس فی عسمل اللسان أصلاً. وقد رجوت أن یوجد ال-صریح بذلك أو الإشارۃ 
إليه فی کتب ھذا الفن لکن أعیاني الطلب فمن وجدہ فلیکتبه ھنا اھ 
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وأما الیاء اللذیة فلا شك آنھا مرققة في کل حال اھ با حخرف۔ 

وأما الھمزة : فقد تقدم الکلام علی مخرجھا ونسبتھا. ولھا من الصفات خمس 
الجھر والشدة والإاصمات والانفتاح والاستفال وقد جمعھا بعضھم في بیت فقال: 

للھمز جھر واستفال ثبتا فتح وشدة وصمت یا فتی 

وھي من حروف الابدال وحروف الزوائد وھي لا صورۃ لھا فی الخط تعرف بھا 
إنما پستعار لھا صسورة غیرها فمرة یستعار لھا صورۃ الالف نحو راس ہ ومرة یستعار 
لھا صورة الواو تحو یؤمٹون ؛ ومرۃ یسدعار لھا صورة الیاء نحو بئر وذلب ہ ومرٌة 
لا یکون لھا صورة نحو دفء وملء وإنما تعلم بالشکل والمشافھةء والناس یتفاضلون 
في النطق بھا علی مقدار غلظ طباعھم. فمنھم من یلفظ بھا لفظا تستبشعہ الاسماع 
وتنبو عنه القلوب وئنفر منہ الطباع ویٹقل علی العلماء بالقراءة وذلك مکروہ معیب من 
أخذ بہ. ومنھم من یلفظ بھا مفخمة وھو خطاء ومنھم من یشددھا في تلاوتہ یقصد 
بللك تحقیقھا واکثر ما یستعملون ذلك بصد الد نحو یا أیھا وہذا حرام. ومنھم من 
یأتي بھا فی لفظہ مسهلة وذلك لا یجوز إلا فیما احکمت الروایة تسھیله ۔ 

والذي ینبغي للقارئ إذا آتي بالھمزۃ أن یاتي بھا سلسة في النطق سھلة الذوق من 
غیسر لکن ولا انتبار لھا ولا روج بھا عن حذھا ساکنة کانت أو متحصرکة ء یالف 
ذلك طبع کل أحد ویستحسنه أھل العلم بالقراءة ٭ فإذا ابتدأً بھا القاری فلیتحفظ من 
تغلیظ النطق بھا نحوقوله ا حمد - الذین - آآنذرتھم؛ ولا سیما إذا أتی بعدھا ألف 
نحو آتی وآیات وآَمْنْ فإن جاء بعدھا حرف مغلظ کان التحفظ آکد نحو الله اللھم أو 
مفخم نحو الطلاق اصطفی اأصلح فإن کان حرفا مجانسًا أو مقاربا لھا کان التحفظ 
بسھسولٹھا أشد وبصرقیقھا آکد نحو اھدنا أعدی أعوذ اأعطی اأحطت احق فکشیر من 
الناس ینطق بھا کالمتھوع أي اللتقیئ ؛ یقال تھوع القئ إذا تکلفه ۱ھ 

ویجب الحافظۃ علیھا إذا نت بصد حرف الد للا تصیر یساء نحو : کلا إن 
وقالوا إن ۔ 
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وکذا یتبغيی أن یتحفظ من إخفاٹھا إذا انضمت أو انکسرت وکان بعد کل منھما 
أو قبله ضمة آوکسرۃ نحو قوله إلی بارئکم - وسئل - ومتکٹون - وأعدت - ۔ 

وینبغی أیضا إذا وقف علی الھمزۃ ا متطرفة بالسکون أن یظھرھا فی وقفه بعد 
مخرجھا وضغطھا بالسکون لأن کل صرف سکن خفف إإلا الھمزۃ فتھا إذا سکنٹت 
ثقلت لا سپما إذا کان قبلھا ساکن سسواء کان الساکن حرف علة أو صحقة نحو من 
السماء ومن شيء وظن السوء ومکر السیئ ولا السئٗ وملء ودفء وا لحخبء ولذلك آثر 
ہشام تسھیلھا علی تسھیل الھمزۃ ا لمتوسطة . فإن کانت الھمزۃ ا تطرفة منصوبة بعدھا 
تنوین آہدل التنوین ألفا وصارت الھمزۃ غیر متطرفة لآأن الالف جاءت بعدھا نحو قوله 
لا پجدون ملجأ ودعاء ونداء وبناء ونساء ۱.ھ تمھید وثغر. 

وأما الھاء : فقد تقدم الکلام علی أنھا تخرج من مخرج الھمزة وھو اللخرج 
الاوّل من مخضارج ا حلق. ولھا خمس صفات وھي الھمس والرخاوۃ والاستفال 
والانفتاح والإصمات وقد جمعھا بعضھم في بیت فقال: 

للھاء الاستفال مع فتح کذا ھمس ورخو ٹم إصمات خذا 

قال ابن ا حزري في الشمهید: ومن صفاتھا الۓخفاء لاتھا تخفی في اللفظ إذا 

اندرجت بعد حرف قبلھا ولحفاٹھا قووھا بالصلة. وقال السخاوي في نوئیتہ: 





والھاء تخفی بیئن إظشهارما ‏ في نحو من اد وفي بھشان 
وجباهھم ووجوھھم بین بسلا_ ثقل تزید بہ علی الٹبیان 
فلولا الھمس والرخاوۃ اللذان فیا مع شدَة ا لخفاء لکانت همزۃ ولولا الشْدّ 
والجھر اللڈان في الھمزة لکانت ھاء إذا للخرج واحد ؛ ومن أجل ذلك آبدلت العرب 
من الھاء ھمزة ومن الھمزۃ عاء فقالوا ماء وماہ وأرقت الماء وعرقته کذا في مواضع. 
وقد تکون حروف من مخرج واحد وتختلف صفاتھا فیختلف لذلك ما یقع في 
السمع من کل حرف ۔ 


نھایة القول اإمفید في علم التجوید 


ولا کانت الھاء حرفا خحفیا أي لاجتماع جمیع صفات الضعف فیھا وجب أن 
یتحفظ ہبیانھا أي بیان تقویة صوتھا بتقویة ضغط مخرجھا فلو لم یتحفظ علی تقویة 
مخرجھا ال الطبع إلی توسیع مخرجھا لعسر تضیقۃے لبعدہ عن الفم فیکاد ینعدم فيی 
التلفظ ۔ 

وإذا تکررت الھاء في کلمة أو کلمتین کان البیان آکد لتکرر الحفاء ولتاتی الإدغام 
فيی ذلك لاجتماع الثلین وذلك نحو قوله وجوھھم ویلھهم وفي دی واعبدوہ ھذا 
فلا بد من تبیین تفکیکما وملاحظة ہیانھما من غیر عسجلة تجحف بلفظما ولا مقطیط 
یزید علی المطلوب فیشقل علی الاسماع والقلوب فإن ما زاد علی البیسان لیس بہیانء 
وقد قال حمزۃ رحمہ الله تعالی ما فوق القراءة لیس بقراءة. 

قال المرعشي وتجب الحافظة علی ترقیقھا إذا کان بعدھا ألف میة نحو:ھا أنتم 
ھؤلاء وکذا إذا قارن الفخم نحو فاطھروا وظھر الفساد وإذا وقعت بین ألفین وجب 
بیانھا لاجتماع ثلاثة أحرف خفیة کقوله بناھا وطحاھا ونحوہ فإن کان قبل الالف ھاء 
کان البیان آکد نحو قوله : منتھاھا ۔ 

وفي الرعَاٍ : وإذا وقعت الھاء بعد حاء مھسملة وجب التحفظ بإظھار الھاء نحو 
سہحے لثلا تصیر مع الحاء التي قبلھا بلفظ حاء مشدّدة بان تنقلب حاء وتدغم فبھا 
لقوۃ الخاء وضعف الھاء والقوي یغلب علی الضعیف ویجلبە إلی نفسے وکذا إذا 
وقعت قبل حاء مھملة یجب التحفظ ہببیان الھاء نحو -وما قسدروا الله حق قدرہ- 
واتقوا اللہ حق تقانته و : فسبحان اللہ حین ء للا تزداد خفاء عند ا حاء وتصیرحاء 
فیشعلق بحائین آو تیر مدضمة في الحاء وکذا تجب الحافظة علی الھاء في قوله 
بمزحزحه ٹلا تصیر حاء ٭ وکذا یجب التحفظ علیھا إذا وقعت قبل العین الھملة نحو 
الله علیم ؛ وإذا سکنت الھاء وأتی بعدھا حرف آخر لا بد من بیسانھا لحفاکٹھا نحو الله 
یستھزی بھم وعھدا واھتدی والعھن وکذا إذا انت ساکتة بعد ا اء امھملة نحو قوله : 
پا نوح اھبط لئلا تصیر حاء وفي هذا القدر کفایة فتامل ۔ 


نھایة القول اامفید فی علم التجوید 


وأما العین اللهملة : فقد قدم الکلام علی آنھا تخرج من الضرج الثاني من 

ال حلق۔ ولھا خمس صفات اھر والبینیة والاستفال والانفتاح والإاصمات وقد جمعھا 
للعین جھر ٹم وسط حصلا فتح استفال ثم صمت نقلا 

فإذا نطقت بھا فہین جھرها وإلا عادت حاء إذا لولا ا سچھر وبعض الشدة لکانت 
حاء وکذلك لولا آلھمس والرخاوۃ اللذان في الحاء لکانت عینا فإذا وقع بعدھا حرف 
مھموس کقوله تعتدوا والمعتدین فلا بد من ترقیقھا وبیان جھرھا وشدتھا وکذا إذا وقع 
بعدھا ألف نحوالعا مین فلطف العین ورقق الألف؛ وبعض الاس یفخمونه وھوخطا. 

وإذا ٹکررت فلا بد من بیانھا لقوتھا وصعوبتھا علی اللسان لآن التلفظ بحرف 
ا حلق منفردًا فیە صعوبة ء فإذا تکررت کان أصعب نحو قولە أن تقع علی الأرض 
ویٹزع عنھما وفزٌّع عن ونطبع علی ویشفع عندہ وتطلع علی . 

وإذا سکنت العین وأتی بعصدھا ھاء وجب التحفظ باإظھار العین لشلا تقرب من 
لفظ الحاء وتدغم فیسھا الھاء فتصیر کاتھا حاء مشدّدة نحو قوله ألم أعھد وفاتبعھا 
وفبایعھن ولا تطعه . وکذا إذا سکنت وأتی بعدھا غین معجمة وجب بیاٹھا لثلا یتبادر 





اللسان إلی الاإدغام لقرب اللخرج نحو قوله واسمع غیر مسمع؛ ویجب أن یحترز عن 
حصر صوت العین بالکلیة إذا شددت نحو یلع الیتیم ویوم بدعُون إلی نار جھنم دعا 
لثلا تیر من ا حروف الشدیدۃ : قال الرضی ینسل صوت العین قلیسلاً لأنە عد من 
ال حروف البینیة ۱.ھہ ۱ 

وأما الحاء اللھملة : فقد تقدم الکلام علی أنھا تخرج من الخرج الثانی من وسط 
ال حلق بعد مسخرج العین اللصملة لأنھما معا من وسطه ولا خمس صفات الھمس 
والرخاوۃ والاستفال والانفتاح والاصمات: وقد جمعھا بعضھم في بیت فقال: 

للحاء صمت رخوۃ ھمس آأتی والانفتاح الاستفال یا فتی 


نفایة القول اإعفید فی علم التجوید 


فإذا نطقت بھا فوفھا حقھا من مخرجھا وصفاتھا۔ قسال ال خلیل في کتاب العین 
لولا البحة التي کانت في ال حاء لکانت مشبھة بالعین فی اللفظ لاتحاد مخرجیھما۔ 

وقال المرعشی وإذا آتی بعد ا حاء الف وجبت المحافظة علی ترقیقھا نحو قوله حم 
وا حاکمین ولا تا وشبھە؛ ویجب أن یتحفظ ببسیان لفظھا عند إتیان العین بعدھا 
لآھما من مخرج واحد ولآن العین أقسوی قلیلاً من ا حاء فھيی تجذب لفظ الحاء إلی 
نفسھا ئحو قولە تعالی فلا جناح علیھما ولا جناح عليکم وا مسیح عیسی وزحزح عن 
النار فیصیر الحاء عینّا وذلك غیر جائز لأنه إما أن یلفظ بالصیئین بلا إدغام وذلك لا 
یجوز عند حد أو بإدغام وذلك لیس إلا عند أبي عمرو في روایة. 

قال أبو شامة : وروی عن أبي عسرو إدغام الحاء في العین یعني امھملتین حیث 
التقیا مطلقًا, 

اأقول : یعني روایة غیر مشھسورۃة إذ لا یدغم في المشھور إلا في زحزح عن النار 
کما في التیسیر ویجب التحفظ عن إدضام ال حاء في العین في قوله فاصفح عنھم 
فکٹیرٴا ما یقلبون ا حاء فیه عینا ویدغمونھا وذا لا یجوز إجماعا ء وإذا لقیت ا حاءٗ حاءٌ 
مثلھا وجب التحفظ ہبیانھا لئلا تدغم نحو قوله عقدة النکاح حتی ولا أبرح حتی وإذا 
سکنت وأتی بعدھا ماء وجب التحفظ بیسانھا ايضسّا لثلا تدضم الھاء فبھا لقرب 
الخرجین ولان ا حاء أقوی من الھاء فھي تجذب الھاء إلی نفسھا وھذا کثیر ما یقع فیە 
ال اس فینطقون بحاء مشدّدة وذلك لا یجوز إِچماعًا نحو قوله فسبحه. وكکذلك پجب 
الاعتناء بضرقیقھا إذا جاورھا حرف الاستععلاء نو احطت وا حق فإذا توسطت بین 
حرفین مفخمین کان ذلك أوجب نحو حصحص الحق ۱ھ نشر ومھید ومرعشي 

وأما الغین اللعجمة : فقد تقدم الکلام علی أنھا تخرج من اللضرج الثالٹ من 
مخارج ا حلق وو أدناہ وصفاتھا خمس : ا ُھر والاستعلاء والانتفضاح والرخاوۃ 
والإاصمات ؛ وقد جمعھا بعضھم في بیت فقال : 

للغین الاستعلا وصمت انفتح ‏ ورخوۃ کذاك جھر قد وضح 


ترحتنا تفایة القول المغید في علم التجوید 

فإذا نطقت بالغین فوفھا حقھا من صفاتھا وإیاك أن تحدٹ فیھا ھمسا فیلتیس 
لفظھا با حاء لأنھما من مخرج واحد واحذر تفخیم لفظ امستقلة عند مجاورتھا وإذا 
وقع بعدها آلف فلا بد من تفخیم لفظھا لاستصلاٹھا نو قوله: غافر الذنب -۔ 
وغاسق إذا وقب- وکنا إن کانت مضتوحة ولم یجئ بعدھا لف نحو غفور وضفار 
وسیأاتي بیان بقیة مراتبھا في التفخیم مع حروف الاستعلاء آخر باب التفخیم والترقیق 

قال الملرعشي : یجب الصحفظ ببیان الغین العجمة إذا وقع بعصدھا عین مھملة أو 
قاف أو ھاء لقرب مخرجھا منھا فیخاف أن یبادر اللافظ إلی الإخفاء أو الإدغام نحو 
لا تزغ قلوبنا وأفرغ علینا وأبلغ ‏ وإذا وقع بعد الغین الساکنة شین معجمة وجب 
بیانھا للا تقضرب من لفظ ا حاء لاشتراکھما في الھمس والرخحاوة کقوله یغشی ونحوہ 
وکذا حکمهہ مع سائر ا حروف ئحو اللغضصوب وصبغة ویضفر وفرغت واسصعفر الله 
واغطش وضخثا وبغیا واغنی وأغلالا وشبه ذلك فتامل اھ. 

وأما ا خاء الملعمجمة : فقد تقدم الکلام علی مخرجھا ونسبتھا ؛ وصفاتھا خمس 
الھمس والرخاوۃ والاستعلاء والانفتاح والإصمات وقد جمعھا بعضھم في بیت فقال: 

للخاء الاستعلا وفتح اعلما رخو وصمت ثم ھمس افھما 

فإذا نطقت بھا فوفھا حقھا من صفاتھا لانھا مشارکة للغین فسي صفاتھا إلا في 
ا جھر فإِذا لم بین ھمس ا حاء صارت غینا۔ : ۱ 

قال في الشمھید : وینبغي أن یخلص لفھا إذا سکنت وإلا فربا انقلبت غینا 
کقوله ولا تخفی> واختار بروی× رَلاعفلظ یکم ٭ وإذا وقع بعدھا آلف فلا ہد 
من تفخیم لفظھا لاستعلاٹھا نحو خاشعین وخاطة . 

وأما القاف : فقد تقدم الکلام علی مسخرجھا ونسبتھا ولھا ست صفات ا جھر 
والشدۃ والاستعلاء والقلقلة والإصمات والانفتاح وقد جمعھا بعضھم في بیت قال: 

للقاف إإصمات وجھر قلقلا وشدۃ فتح وعلو فاعقلا 





نھایة القول اإمفید فی علم التجوید دیپ 


فإذا نطقت بھا فأآخرجھا من مخرجھا ووفھا حقّھا من جمیع صفاتھا واعتن بییان 
جھرھا واستععلاٹھا إذ لولا ا لچھر والاستعلاء اللذان فیھا لکانت کافا ولولا الھمس۔ 
والتسغل اللذان فی الکاف لکانت قافا ء وإلی ھذا آشسار الإمام السخاوي في نونیته 
فقال: ۱ 

والقاف بین چھرھاوعلئٴصوفا والکاف خلص ھمسھا بببان 

إِن لم تحقق جھر ذاك وممسس ذا ‏ فھما لأآجل القرب یختلضسان 

أي لاجل قریفما في الخرج بختلط صوت أحدھما بالآخر وإذا تکررت کان 
البیان آکد نحو قوله -حق قدرہ۔ و: فلما أفاق قال وا حق قالوا. واحترز من تقریبھا 
من الکاف فی نحو -مشرقین- وا موریات قسدحا۔ وإذا سکنت وکان سکونھا لازما أو 
صارضا فلا بد من بیان قلقادھا وِظھسار شسدتھا وإلا مسازجت الکاف نحو بقتلون 
وأقسموا ولا تقنطوا واقصد وفلا تقھر وفاقفض وا حق وفرق ونحو ذلك ؛ الا تری أنە 
لو لم یہین قلقلٹھا في مثل قولے نقتل صار مثل نکتل وکذا تقف : تکف ؛ وإذا 
وقعت الکاف بعدھا آو قبلھا وجب بیان کل منھما لغیر الدغم لثلا یشوب القاف شيء 
من لفظ الکاف یيقرَبھا منھا أو یشسوب الکاف شوء من لفظ القاف نحو ۔خلق کل 
شيء وخلقکم- ولك قصورً وشبہ ذلك وفي إدضامھا إذا سکنت في الکاف مذھبان 
الإدغام الناقص مع إظھار التفخیم والاستععلاء کالطاء والتاء فيی قولهہ احطت وبسطت 
وھذا مذھب أبي محمد مکي وغیرہ والإدضام الکامل بلا إ[ظھار شيء فیصیر النطق 
بکاف مشددة وھو مذھب الدانی ومن والاہ والوجھان صحیحان إلا ان الوجه الآحیر 
آصح قیاسّاء والفرق بینە وہین أحطت وبابە ان الطاء قویت بالإطباق. 

وأما الکاف : فقد تقدم الکلام علی مخرجھا ونسبہتھا ء وصافتھا حمس الھمس 
والشدۃ والانفتاح والإصمات والاستفال وھيی إلی الضعف أقربء وقد جمعھا بعضھم 





فی بیت فقال: 
للکاف صمت شدة ھمس أتی والانفتاح الاستفال پا فی 


رین نھایة القول اإمفید في علم التجوید 


فإذا نطقت بھا فوفھا حقھا واعتن با فیھا من الشدۃ والھمس ئثلا یذھب بھا إلی 
الکاف الصماء الثابتة في بعض لغات العجم وھي غیر جائزۃ في لضة العرب ولیحذر 
من إجراء الصوت معھلا کما یفعسلهہ بعض النبط والأعاجم ولا سسما إذا تکررت أو 
شذدت أو جاورھا حرف مھموس نحو بشرککم ویدرککم الموت ونکتل وإذا آتی 
بعدھا حرف استصلاء وجب التحفظ ببیانھا لثلا تلبس بلفظ القاف نحو قوله -کطی 
السجل- وکالطود ء ونحوہ ء وإذا تکررت من کلمة او کلمتین فلا ہد من بیان کل 
مٹھسما لٹثلا یقرب اللفظ من الإدضغام لتکلف اللسان بصعوبۃة التکریپر نحو قولہ 
۔مناسککم ۔ وما سلککم۔ ونسبحك کثسرا ونذکرك کثیرا - علی مذھب المظھر ؛ 
ولا بد من ترقیقھسا إذا أتی بعدھا ألف نحو کافر وکانوا وکافورا ء ولا بد من ظھور 
همسھا إذا سکنت نحو لا یکسبون ویکتمون واکبر ء وقد یٹساھل فی ھذا کثیر من 
الناس فیترکون الھمس اھ تمھید ومرعشيی 

وأسا ا جسیم : فقد نقدم الکلام علی أنھا تخرج من وسط اللسان وھي شدیدة 
مجھورۃ منفتحة مستفلة مصمثتة مقلقلة إلی القوة أقربٍ ؛ وقد جمع بعضھم صفاتھا 
فيی بیت فقال: 

للجیم جھر شدۃ وقلقلہ صمت انفتاح واستفال فاصغ لە 

فإذا نطقت بھا فوفھا حقھا من مخرجھا وصفاتھا واعتن ببیان چھرھا وشدتھا 

وإلا عادت شینا أو مزوجة بالشین ولذلك اشار الإمام السخاوي في نوئیتہ فقال: 
وا حیم إن ضعفت انت ممزوجة ‏ بالشین مثل ا حیم في الرجسان 

والعجل واجتنبوا وأخرج شطاہ _--والرجس مثل الرجز في التبیان 

وإذا سکنت ا ٣جیم‏ فإما أن یکون سکونٹھا لازما أو عارضاء فإن کان لازما وجب 
التحفظ من أن تجعل شینًّا لأنھما من مخرج واحدء وإن قوما یغلطون فیھا لا سیما إذا 
آتی بعدھا زاي أو حرف مھموس فیحدثون فیھا ھمسا ورخاوۃ ویدغمونھا في الزاي 
والشین ویذھبون لفظھا وذلك نحو قولہ الرجز وتجزون ویجزی وأخرج شطاہ ورجسا 
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واجتمعوا واجتنبوا وخرجت ووجھك ولا تجھر ونحو ذلك ء ولا بد أن ینطق بجھرھا 
وشدتھا وتقلقلھا ٭ وإن کان سکونھا عارضًا فلا بد من إظھسار شدّتھا وجھرھا 
وقلقلتھا أیضا وإلا ضعفت وأتت ممزوجة بالشین وذلك ئحو قوله أجاج وفخراج ونحو 
ذلكفء وإذا نت مشددة أو مکررۃ وجب علی القارئ بیانھا لقوۃ اللفظ بھا وتکریر 
ا جھر والشدة فیسھا نحو قولہ حاججتم وحاجه واتحاجوني فإن آتی بعد ا لجیم المشددة 
حرف مشدد خفي کان الہیان لھما لازما للا یخفی ا حرف الذی بعد ا چیم نحو 
یوجهه. أو أتی بعدھا حرف مجائس لھا مشدہ نحو لحيٴ کان البیان اأیضًا آکد لصعوبة 
اللفظ بإخراج الیاء المشددة بعد ا حیم اھ . تمھید وشرح نونیة السخاوي . 

وأما الشین اللعجمة : فقد تقدم الکلام علی انھا تخرج من وسط اللسان وأنھا 
شجریة وھيی مھموسة رخوۃ مستفلة منفتحة مصمتة متفشیة إلی الضعف أاقربِ . 

وقد جمعت صفاتھا في بیت وھو: 

للشین ھمس مع تفش مستفل ‏ صمت ورخو ئم فتح قد نقل 

فإذا نطقت بالشین فوفھا حقھا من مخرجھا وصفاتھا واعتن ببیان تفضشیھا وھو 
علی ثلائة أقسام أعلی واوسط وادنیء فالاعلی یکون فیا حال تشدیدھا نحو من 
الشیطان والشاکرین وفبشرنا وأ رط کم كَیتھاخال کر تھا نس ماف رافژن 
والرشد: والادنی یکون فیسھا حال تحرکھا نحو یغشی ویخشی وشربوا وشجرۃ ولو 
شٹنا اھ 

فإن وقف علیھا فلا بد من بیان تفشیھا وإلا صارت کسا جمیم وکا إِن وقع بعدھا 
جیم وجب یسان لفظھا لثلا تقرب من لفظ ا جحیم لآنھا اأخٹھا ومن مخرجھا ولکن 
ا چیم آضوي منھا ئحو فیسما شجر بیسٹھم وإن"٭تجرت الزقومء ولا بد أن یصحفظ من 
تخشین لفظھا عند مجاورۃ ا حروف ا مستعلیة وما شابھھا نحو قوله - شططا - وشققنا 


- وشغفھا - وشرقیة . انتھی تمھید ومرعشي مع بعض زیادة۔ 
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وآما الیاء اثناہ الصحشیة : فقد تقدم الکلام علی آنھا تخرج من مسخرج ا ٣جیم‏ 
والشین وانھا شجریىة وھيی مجھورة رخوۃة منفتحة مستفلة جدا مصحتة إلی الضعف 





قرب وقد جمع بعضھم ما لھا من الصفات في بیت قال: 
للیاء الاستفال مع فتح کذا ‏ جھر ورخو ٹم إصمات خذا 

فإذا نطقت بھا فاحرص علی رخاوتھا لیحصل التخلص من شائبة ا یم وکثیرا ما 
یتلفظ بە بعض القراء فیأتي بالیاء من قوله -إیاك نعبد- کا جیم وھو لحن فاحش . 

قال الإمام السخاوي في نونیته : 

لا تشرینھا ا حیم إِن شددتھا فتکون معدودً من اللحان 

قال شارجھا : ینبغي أن یحترز في قولە - إیاك نعبد - عن ستة أشیاء یضعلھا 
بعض ا مھال : " ٦‏ 

(الاول تخفیف اللفظ بالمز إذا وصل . الثاني شدة نبر الھمسزۃ إذا ابتدأ ۔الثالث 
تخفیف الیاء. الرابع تقریبھا من ا ٣حیم.‏ ا خامس السکت علی الالف. السادس إشہاعغ 
فتحة الکاف. وإذا سکنت بعد کسر واأتی بعدھا مسثلھا وجب بیان کل منھما خشیة 
الإدضام لانہ غیسر جائز وتمحکن الاولی لمدھا ولیٹھا وذللك نحو ول -في یوسف- 
والذي یوسوس ؛ وإذا تحرکت الیاء بالکسر وقبلھا أو بصدھا فتحة نحو ترین ومعایش 
أو انفتحت واکتنفھا کسرة وفتحة نحو لا شیة فیھا - وتعیسھا أذن ؛ وجب تخفیف 
الحرکة علیھا وتسھیل اللفظ بحرکتھا اھ۔ 

وقال لمرعشی : إذا تکررت الیاء فی کلمة أو کلمتین وجب بیانھما نحو وآحیینا 
وأن یحیی الوتی وإن الله لا یستحیي أن سضرب مثلاً والبغي یعظکم خصوصاً إذا 
کانت إحداھما مشددۃة مکسورۃة نحو - إٔ ولیي اللہ وأنت وليي في الدنیا وإذا حییتم 
وإِن یروا سبیل الغي یتخذوہ فان لم یتحفظ أسقط إحداھما في التلاوۃ وإذا کائت الیاء 
مشددة وجب بیان تشسدیدھا نحو إیاك وأیا الأجلین وولیا یرٹنی لثقل الششدید وإذا 
کانت متطرفة ووقفت علیھا بغیر روم۔ فإن التشدید إلی لان اَوج تزع الحي 
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ومن طرف خفي ومصرحيٴ۔ وأما في الوصل فإظھار التشدید أسھل ء وإذا کان بعد 
الیاء الف وت تھا لو فیاطیاف نایم وا ایا وإياك ء وإذا آتی بعد الیاء 
حرف مفخم وجبت المصافظة علی ترقیق الیاء لثلا یسبق اللسان إلی تفخیمھا لنفخیم 
ما بعدھا نحو - یصطرخون ویضربون ویطغی ویغفر ویری۔ 
بت وآما الضاد العجمة : فقد تقدم الکلام علی أنھا تخرج من أول حافة اللسان وما 
یلیے من الأضراس ولها ست صفات : ا جچجھر والرخاوۃ والإطباق والاستعلاء 
والإاصمات والاستطالة وقد جمعھا بعضھم في بیت فقال: 
للضاد إصمات مع استعلا جھر ‏ ٴطالة رخو وإطباق شھر 

قال ابن ا حزري في الشمھید : اعلم أن ھذا ا حرف لیس في ا حروف حرف یعسر 
علی اللسان غیرہ فإن ألسنة الناس فیہ مسختلفة وقل من یحسنہ. فمنم من پخرجہ ظاء 
معجمة لآنه یشارك الظاء فی صفاتھا کلھا إلا الاستطالة فلولا الاستطالة واختلاف 
الخرجین لکانت ظاء وھم اکٹر الشامیین وبعض أھل الشرق وھذا لایجوز في کلام 
اللہ تعالی لمخالفتہ المنی الذي أرادہ الله تسالی لمخالفتہ العنی الذي آرادہ الله تعالی إذ 
لو قلنا في الضالین الظالین بالظاء العجمة لکان معناہ الدائمین وهہذا خلاف مراد الله 
تعالی وو مبطل للصلاة لآن الضلال بالضاد هو ضد الھدی کقوله ضل من تدعون 
إلا إیاء ولا الضالین ونحوہ والظلول بالسظاء هو الصیرورۃ کقوله - ظلّ وجھے مسودا 
وشبھه فمثال الذي یجعل الضاد ظاء في هذا وشبھه کالذي یبدل السپن صاذا فی نحو 
قولە - وأسروا النجوی- أو یسدل الصاد سینا في نحو وله وأصروا واسٹکبروا۔ 
فالأول من السر. والثاني من الإصرار. ‏ .ے 

وقد حکی ابن جني في کشاب التنبيه وغیزہ أن من الصرب من یجعل الضاد ظٔاء 
مطلقا فيی جسیع کلامھم وھذا غریب وفیه توسع للصامة. ومٹھم من لا یوصلھا إلی 
مخرجھا بل یخرجھا دونه مزوجة بالطاء المھملة لا یقدرون علی ضیر ذلك وھم اکٹر 
الصریین وبعض أھل اللضرب . ومنھم من بجعلھا دالا مضخمة۔ ومنھم من یخرجھا 
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لامًا سفضمة وھم الزیالع ومن ضاماھم لن اللام مشارکۂة لھا في الضرج لا فيی 
الصفات فھی بعک الظاء لان الظاء تشِارك الضاد فی الصفات لا فی الخرچ 





ولذلك أشار الإمام السخاوي في نونیته فقال : 
والضاد عصال مستطیل مطبق جھریکل لدیسه کل لسسان 
حاشا لسان بالفصاحسة قسیم درب لأحکام ا حروف معاني 
کم رامے قوم فما أبہدوا سوی ‏ لام مفخمة بسسلاعرفان 
میزہ بالإیبضاح عن ظساء وفی أضللن أو في غیض یشتبھان 
واعلم أن ھذا ا حرف خاصة إِذا لم یقدر الشخص علی إخراجه من مخرجه 
بطبعہ لا یقدر علیے بکلفة ولا بتعلیم فإذا آتی بعد الضاد ظاء مسجمة وجب الاعتناء 
ببیان أحدھما عن الآخر فتقارب التشابه نحو أنقض ظھرك ؛ ویعض الظالم ٭ وہبعض 
الظالمین . وإذا سکنت وأتی بعدھا حرف إطباق وجب احفظ لفظ اناد فا یىی 
اللسان إلی ما هو آخف عليیے وھو الإدغام نحو قوله -فمن اضطرٌ وٹم اضطرْہ 
واضطررتم. وإذا آتی بعدھا حرف من حروف المعجم فلا بد من الحافظة علی بیانھا 
وإلا بادر اللسان إلی ما ہو أخف منھا نحو قوله أعرضتم وأفضتم وقبضت قبضة 
واخفض جناحك وقیضنا ویحضن وفرضنا ولیسضربن وخضرا ونضرة ولولا فضل الله 
وأرض الله وملء الأرض ذھبا وبصض ذنوبھم . وإذا تکررت الضاد فلا بد من بیان 
کل واحدة منھما لآن بیاٹھاعند مثلھا آکد من بیانھا۔عند مقاربھا. ولذلك قال مكکي 
رحمہ الله تعالی إذا تکررت یجب بیاتھا لوجود التکررفي حرف قوي مطبق مستعل 
مستطیل وذلك نحو قوله -یغضضن من آبصارهن - واغضض من صوتك اھ. مھید 
مع بعض زیادة. 
ولعسر النطق بھذہ الکلمات وأمشالھا نے السخاوي في نونیده علی وجوب 
الحافظة علی بیانھا فقال: ۱ 
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وآبنه عند التاء نحسو أفضستم ‏ والطاء نحو اضطر غیر جبسان 
والحیم نحو اخفض جناحك مثله ‏ والنون نحسو بحضن قسے وعان 
والسراء نحسو لیضربن أو لام فضل اللے ہین حیث بلتقیسان 
وبیسان بعض ذنوبھم واغضض واأنقض ظھرك اعرفه تکن ذا شان 
وأمسا اللام : فقد تقدم الکلام علی مخرجھا ونسبتھا۔ ولھا ست صفات الجمھر 
وبین الٰشدّة والرخاوۃ والانفتاح والامتفال والاإذلاق والانحراف وھي إلی الضعف 
قرب 





وقد جمع بعضھم ما لھا من الصفات في بیت فقال: 
لام الاستفال مع وسط فتح ‏ جھر والانحراف والذلق وضح 

فإذا انطقت بھا فوفھا حقھا من مخرجھا وصفاتھا وہین ترقیقھا خصوصا إذا کان 
بعدھا ألف نصو لا إله إلا آنت وإذا وقع بعدھا لام مضخمة أو حرف إطباق وجبت 
اللحافظة علی ترقیق اللام الأولی نحو وقسال اللہ ورسل اللہ وعلی اللہ ولا الضالین 
ولسلطھم ولیتلطف وفاختلط وکذا إذا وقع اللام بعد حرف مفخم نحو وبطل ما کانوا 
وفصلت العیر ومطلع الفجر ۔ 

ولا خلاف بین القراء فیما ذکرناہ من ترقیقھا سواء تحرکت أو سکنت إلا ما ورد 
عن ورش من طریق الأزرق کما سیأتي بیانه فی محله۔ 

وإذا تکررت اللام فلابد سن بیان کل واحدة منھما لصسوبة اللفظ بالمکرر علی 
اللسان نحو ۔ولیملل الذي- وقل اللھم ؛ وقل۔الل ء وإلا اللہ ٭ وقل للذین وشبه 
ذلك. ھذا ما یتعلق بحکم اللام ا متحرکة . 

وأما حکمھا : إذا سکنت فاإنھا تارة تکون لام تعریف وتارۃ تکون غیرھا ء 

فان کانت لام تعریف کان لھا عند حروف المعجم ۔ أي الشمانیة والعصشرین ۔ 
حالتان : 
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ا حالة الأولی : إظھارھا أي وجوبا عند أربعة عشر حرفا جمعھا بعضھم في أربع 
کلمات وھي (آأبغ حجك وخف عقیمه) الالف آعني المزة والڑاء اللوحدة والغین 
المعجمة وا حاء المھملة وا یم والکاف والواو وا حاء العجمة والفاء والعین المھملة 
والقاف والیاء الثناة تحت وا میم والھساء وأسماء ا حروف کافیة عن الأمثلة وتسمی ھذہ 
ا حروف حروقًا قمریة تشبیھا لھا بالقمر واللام بالکوکب بجامع الظھور في کل وسہب 
ظھورھا عند ھذہ الأاحرف تباعد اللخرجین. 

ا حالة الثائیة : إدغامھا أي وجوبا فی الأحرف الباقیة وھی أربعة عشر حرفًا ذکرھا 
الحمزوری فی أوائل کلمات ھذا البیت فقال: 

طب ٹم صل رحما تفز ضف ذانعم دع سوء ظن زر شریفا للسکرم 

وھی الطاء ا مہ4ملة والثاء ا ثلشة والصاد ا مھملة والراء والتاء الثناء ضوق والضاد 
والذال المعجمتان والنون والدال والسین ا مھملتان والظاء ا مشالة والزاي والشین المعجمة 
واللام وآسماء ا حروف کافیة عن الأمثلة وجمعھا بمغھم أیضًا علی ترتیب الحروف 
فقال : 





الام للتعریف قد أدغمت في أحرف عشر وفي أربعه 
التاء والثاء ومن دال ھا للظساء والنون ولام معه 
وتسمی هذہ ا حروف حروقًا شمسية تشبیھا لھا بالشمس واللام بالکوکب بجامع 
خفاء کل عند الآخرء وسبب إدغامھا فی هذہ الأحرف تقارب الخرجین أي فی غیر 
الام وفیھا للتماٹل اھ۔ 
وأما إن کانت غیر لام تعریف فیکون لھا ثلاثة أحوال: 
ا حالة الأولی: تدغم في مثلھا وفي الراء وجوبا نحو قل لا یعلم وقل لھم وبل لا 
یخافون ونحو قل ربي وبل ربکم وبل ران ولذلكٹ شار ابن احزري في مقدمتہ فقال: 


وأوّلي مثل وجنس إن سکن ‏ أآمغم کقل رب وبل لا ولن 
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قال ابن غازي : فإن قیل لم وجب إدضام أول التمائلین والفجانسین إذا سکن 
الآول مٹھما نحو کلا بل لا بخافون ونحو قل رب إِمَا ترینيی . أجیب بانه ما کان 
ا حرف الثالي من المشال الأول وھو اللام من قوله بل لا متماثلاً أدغم للخفة والثانيی 
من المثال الشانی وو الراء من قوله -قل رب- متقاربا عند ا چجمھور ومتجانسا عند 
القراء ومن ٹاہ نزل منزلة التمائل لاتفاق الخرجین فازدحما في الخرج فلا یطیق 
اللسان بیسان الأول منھما لعدم ا حرکة التي تنقل اللسان من مسوضع إلی آخر فلذلك 
اتفق علی إدغام کل ما سکن من ول ا ثلین والتقاربین في الٹانی فتامل اھہ. 

السالة الثائیىة : تدغم أي اللام جواڑا من ھل وبل في شمانیة أحرف واحصسد منٹھا 
یخصص بھل وھو الثاء الثلشة في ہل ثوٴب الکفار ولیس غیرہ في القضرآن وخمصسة 
تختص بلام بل وھي السین في بل سولت لکم في موضعین والطاء في بل طبع الله 
والظاء ہل ظننتم والضاد ہل ضلوا ولا ان لے . والزاي نحو ہل زسن وبل زعستم 
واثنان لھسا معا وھما الضاء والنون نحو قوله ھل تعلم وہل تأتیھم وھل ندلکم وبل 
نحن محرومون. وسیأتي بیسان اختلاف القراء ضیھا في باب الإظھار والإدضام وقد 
نظمھا بعض شراح ا جحزریة علی ھذا التفصیل فقال: 

ألا بل وھل تروی نوی ھل وی وبل ‏ سری ظل ضر زائد طال وامتلا 

وتدغم اللام اللجزومة أیضنًا جواڑا في الذال من قوله ومن یفعل ذلك. 

ا حالة الشالشة : نظھر اللام وجوبا باتفاق القراء من الفعل إٰذا کان بعدھا نون 
متحرکة سواء کان الفعل ماضیا آو أمرا نحو آنزلنا وأرسلنا وفضلنا وقلنا وأدخلنی 
وائزلنيی واجعلني . أو کان بعد اللام تاء عشثناة فوقیے نحو ۔فالتقمے ا حوت- والتقی 
الماء وفلتقم طائفة ولا فرق في ھذہ اللام بین أن تکون فاء الفعل آو عیلہ آو لامہ )١(‏ 





) فاء الفعل ا رف الآول من الفعل الثلائي والعین ہو ا حرف الشاني واللام ہو ا حرف الآخیر فسمٹل ( کتب‎ )١( 
الکاف هي فاء الفعل والتاء عینه والباء لامه ۔‎ 
وراجع کتاب ( شذا العرف في فن الصرف ) من تحقیقنا ط ۔ مکتبة الصفا ۔‎ 


جإۓےی تمایق القول المفید في علم التجوید 


واتفقوا أ٘یضًا علی إظھارھا من لفظ قل عند أربعة أحرف النون نحو قل نعم وقل نار 
والسین نحو قل سموھم وقل سلام والتاء نحو قل تعالوا وقل تمتعوا والصاد نحو 
قل صدق الله , ولذلك آشار الإمام السخاوي في نونیته فقال: 
وبیانە في نحو فضلناعلی رفقلکل مفضل یقظ4ان 
وبقل تعالوا قل سلام قل نعم ‏ ویٹل قل صدق أعل في التبیان 
وقال ا منزوري فی تحفة الأطفال : 
وأظھرن لام فسل مطلقا ‏ في نحو قل نعم وقلنا والتشی 
قال شارح النونیة : فینبغي للقاری أن ینطق باللام فيی جمیع ذلك ساکنة مظھرة 
من غیر تعسف ولا تکلف ولیحترز من ثلائة أمور۔ 
احدھا: إھمال بیان الإاظھار في ذلك فإن قونًا یھملون بیان إظھار اللام فیدغمون 
فیقولون ارسلنا وجعلنا وآنزلنا ٢۷‏ لان اللسان یسارع إلی الإدغام لقرب اللخرجین۔ 
وثانیھا : الإفراط والشعسف فی بیان الإظھار فإن قوسّا یتعسفون فيه فبحرکون 
اللام الساکنۃ مبالغة في بیان الاظھار۔ 
والٹھا : السکت علی اللام وقطع اللفظ عندھا إرادۃ للبیان وضرارًا من الإدغام 
وھذا یفعله کثیر من القراء وھو غلط فیجب اجتنابہ اھ. 
قال ابن السزري في التمھیسد : فان اقیل .لم ادغمت اللام الساکنة في نحو النار 
والناس وأظھرت في نحو قل نعم وکل منھما واحد۔ 
قلت : لن ھذا فعل قد أعل بحذف عینه فلم یعل ثانیّا بحذف لامہ لشلا یصیر 
في الکلمة إجحاف إذا لم یبق منھسا إلا حرف واحد وال حرف مبني علی السکون لم 
یحذف منە شيء ولم یعل بشيء فلذلك أدغم ۔ 





() اي بدون إظھار اللام ولم نکتبھا کما بنطقوٹھا تحرجَا ۔ 


نھایة القول اإمفید في علم التجوید یت 


لا تری أن الكسائي ومن وافقه أُدغم اللام من ھل وبل في نحو قوله ھل تعلم 
وبل نحن ولم یدغمھا في قل نعم وقل تعالوا ۔ 

وإِن قیل: قد أجمعوا علی الإدغام في قل ربي والعلة موجودة ۔ 

قلت : لآن الراء حرف مکرر منحرف فيه شدة وثقل یضارع حروف الاستعلاء 
بتفخیمه واللام لیس کذلك فجذب اللام جذب القوي للضعیف ئم أدغم الضعیف في 
القوي علی الأصل بعد أن قسوی مضارعتہ بالقلب ء والراء قائم بتکریرہ مسقام حرفین 
کالمشددات فاعلم . وأما النون فھو أضعف من اللام بالغنة والأصل أن لا یدغم 
الأفوی فی الأاضعف الا تري أن اللام إذا سکنت کان إدغامھا في الراء إجماعًا من 
ا ےج الطرق ولا کذلك العکس ء وکذلك إذا سکنت النون کان إدغامھا في اللام 
إجماعًا ولا کذلك العکس ۱.ھ 

وأما النون : فقد تقدم الکلام علی مخرجھا ونسہتھا وھي مجھورة متوسطة ہین 
الشدة والرخاوۃ منفتحة مستفلة مذلقة إلی الضعف أقرب ؛ وقد جمع بعضھم صفاتھا 
في بیت فقال: 

للنون الاستفال مع جھر عرف ‏ وط والانفتاح والذلق وصف 

اعلم أن الئون حرف أغن آصل في الغنة من ا میم لقربہ من ال خیشوم فإذا سکنت 
تخرج من الحیشسوم لا من مخرج التحرکةء وسیاتي الکلام علی حکمھا إذا سکنت 
في باب الإدغام والإظھار ۔ 

والکلام ھنا علی النون ا متحرکة فإذا جاء بعدھا آلف غیر مالة یجب علی القاری 
ان پرققھا ولا یغلظھا کما یفعله بعض الناس نحو آتأمرون الناس ولا ناصر والناصرین 
والنار وناضرۃ وناظرۃ . ولیحترز من خفاٹھا حالة الوقف نحو العا مین یؤملون الظالمون 
فیجب علیے الاعتناء ببیانھا فکٹیرا ما یترکون ذلك فلا یسمعسونھا حالة الوقف وإذا 
تکزرت وجب علیيه التحفظ من ترك بیان الشلین نحو قولە سنن وباعیٹنا ولییؤمنن 
ویقولون نخشی ونحن نتربہص بکم ۔ 








در یں ٹھایۓے القول المفید قفي علم التجوید 

وإذا کانت الأولی مشددۃ کان البیان آکد لاجتماع ثلاث نونات کقوله -ولتعلمن 
نباء۔ وإذا ألقیت حرکة الھمزۃ علی التنوین وحرك بھا علی مذھب ورش کقوله في 
سورة یوسف من سلطان إن ال حکم لفظ بثلاث نونات متوالیات مکسورات ؛ وأما قوله 
۔مالك لاتامنا۔ فللسبعة فیە وجھان أحدھما الإشارة بالشفتین إلی ا حرکة عند الإدغام 
وعلی ھذا یکون إدغامُا ء وثانیھما الإشارۃ إلی النون الأولی با حخرکة ؛ وعلی ھذا 
یکون إخفاء ۔ 

وأما الراء : فقد تقدم الکلام علی مخرجھا ونسبتھا وھي مجھورة بینیة منفتحة 
مستفلة مذلقة منحرفة مکررة ؛ وقد ذکر بعضھم مالھا من الصفات في بیت فقال: 

للراء ذلق وانحراف کررت _-ٔ فتح وجھر واستفال وسطت 

قال سیبویە : إذا تکلمت بالراء خرجت کانھا مضاعفة وذلك ا فیھا من التکریر 
الذي انفردت بہ دون سائر ا خروف وقد توھم بعض الناس أن حقیقة التکریر ترعید 
اللسان بھسا ار بعد المرۃ فأظھر ذلك حال تشدیدھا کما یفصله بعض الآندلسین 
والصواب التحفظ من ذلك بإمحفاء تکریرھا کما هو مذھب الحققین وقد یبالغ قوم ٹي 
إخفاء تکریرھا مشدّدة فیأتی بھا محصرمة شبیهة بالطاء وذلك خطا لا یجوز لان ذلك 
پژدي إلی أن یکون الزٰاہ من اخْرَوْفَ الشدیدة مع آنہ من اروف البیلیة ؛ فیلبہغي 
للقاری عند النطلق بھا أن یلصق ظھر لسانه بأعلی حنکه لصا محکما مسرة واحدة 
بحیث لا یرتعد لأنہ متی ارتعد حدث من کل مرة راء فإذا نطق بھا مشددة وجب عليه 
التحفظ من تکرریھا وتادیتھسا برفق من غیر مسبالغة في اخصر نحو قسولہ: الرحمن 
الرحیم - وخر موسی - وأشد حرا ۔ 

وإذا تکررت الراء والأولی مشدّدة کان التحفظ لذلك آشد وآکد کقوله ۔محررً 
وخر راكعًا۔ ولیحترز حال ترقیقھا من نحولھا حتی لا یذھب اثرھا وینقل لفظھا عن 
مخرجھا کسا یفعله بعض الغافلین وسیأتی حکم تفخیمھا وترقیسقھا فی باب التفخیم 
والترقیق ۔ إن شاء الله تعالی۔ 





تھایة القول المفید في علم التجوید دی 


وأما الطاء للھملة : فقد تقدم الکلام علی مخرجھا ونسبتھا وھي أقوی ا حروف 
لأنھا جمعت من صفات القوة ما لا یجتمع في غیرھا فھي حرف مجھور شدید مطبق 
مستعل مقلقل مصمت وقد جمعھا بعضم في بیت فقال: 

للطا انطباق جھر استعلا ورد ‏ قلقلة صمت وشدة تعد 

فإذا نطقت بھا فأعطھا حقھا من مخرجھا وصفاتھا واعتن ببیسان إطباقھا 
واستعلاٹھا ونکمسیل تفخیمھا . وإذا کانت مشددة وجبت الحافظة علی ما تقدم لثلا 
ھیل اللسان بھا إلی الرخاوۃ نحو اطیرنا وأن یطوف. فإذا تکررت کان الہبان آکد لتکرر 
حرف مطبق مستعل قوي نحو إ٥‏ شططا . 

وإذا سکنت سواء کان سکونھا لازما أو عارضا فلا بد من بیان إطباقھا وقلقلتھا 
نحو ا خطفة والأٴطفال والاٴسہباط والقسط ونحوہ في الوقف . 

وإذا سکنت واتی بعدھا تاء فوقیىة وجب إدغامھا إدغاما غیسر مستکمل بل تبقی 
معہ صفة الإطباق والاستعلاء لثلا تشتبه بالتاء الدغمة المجائسة لھا بسبب اتحاد الخرج 
ولولا التجانس لم یہتغ الإدغام لذلك نحوقوله تعالی -لئن بسطت- واأحطت وفرطت 
کسا یحکم ذلك بالمشافهة . ویحترز حال الإدغام عن القلقلیة في الطاء وإن کانت 
ساکنة لاتھا تذھب بالإدغام ۔ ١‏ 





وفي ابن غاري : فإن قیل ما الضرق بین هذا وبین قوله و٥ّت‏ طائفة وقالت طائفة 
وفآمنت طائفة حیث اغتفر فيە اشتباہ التاء بالطاء ولم یغتفر ھذا فيی عکسہ. 

آجیب : بأنه یکن أن یفرق بیٹھما بأنه "ا کان اصل الإدغام أن یدغم الأاضعف 
في الأقوی لیسصیر مثله في القوة أدغمت کل طاء ساکشة في تاء بعدھا إدغامٔا غیر 
مستکمل یبقی معه تفخیمھا واستعلاؤھا محافظة علی قوۃ الطاء وأدغمت التاء الساکنة 
فی طاء بعدھا إِدغامَا مستکملا ٭ وجعل إبقاء صفة التفخیم والاستعلاء دالا علی 
موصوفھا کما في إبقاء صفة الغنة عند إدضام النوت الساکنة والتنوین غي الواو والباء 
فیکون التشدید متوسطا في الوضعین لآجل إبقاء الصفة اھہ۔ 


ےن نھایة القول اإمفید قي علم التبوید 


وفيی شرح الا علی القاری : وقال بعضھم : ومن العرب من یبدل التاء طاء ٹم 
یدغم إدغاما مستکملاً فیقول أحط وفرّط بطاء واحدة مشددۃ مدغمة۔ 

قال شریح : سوہ مور و بد سو و ون 
کلام الله لا یجسوز فیے التصرف صلی خلاف ما ثبت عن رمسول اللہ ءقِتٍّ بالطرق 
المتواترۃ في القراآت الشتھرۃ ء وآما في کلام اللخلوقین فیتوسع بکل ما جاء من اللغذ 
وبھذا یتبین أه لم یرد في القرآن إبدال الطاء تاء وإدغامھا فیھا فیجب الاحتراز عنھا۔ 

وأما الدال الھملة : فقد تقدم الکلام علی مخرجھا ونسبتھا وميی حرف قوي لالہ 
مجھور شدید مقلقل مصمت منفتح مستفل وقد جمع بعضھم صفاتھا في بیت فقال: 

للدال إصمات وجھر قلقله وشدۃ فتح وسفل فساعقل 

فإذا نطقت بھا فاعطھا حقھا واعتن ببیان جھرھا إذ لولا ال جھر الذي فیھا لکالت 
تاء ولولا الھمس الذي في الَاء لکانت دالاء ولھذا تجد کشیرا من الناس یلفظ بالدال 
کالتاء في نحو مالك یوم الدین وسبب ذلك دم الحافظة علی بیان جھر الدال فإِن 
افتراقھما لا یحضل إِلا بذلك ولأجل ما بین الدال والشاء من الاتحاد في الخرچج 
والتشسارك في آکثر الصفات وجب إدغام الدال إذا سکنت قبل التاء في کلےمة واحدة 





نحو حصلتم وأردتم ووعدتم ونا راودته ء وکذلك إذا اجصمعا في کلمشین ئحو قد 
تبہن ولقد تاب وقد تعلمون . 

وإذا سکنت الدال سواء کان سکونھا لازما أو عارضا فضلا بد من بیان قلقلها 
وبیان شسدتھا وجھرھا فإن کان سکوٹھا لازما سواء کان من کلمة أو کلمتین وأتی 
بعدھا حرف من حروف ا معجم لا سیما النون فلا بد من قلقلتھا وإظھارا لثلا تخفی 
عند النون وغیرھا لسکونھا واشتراکھما في ا جھر نحو قوله القدر والعدل ووعدنا 
ولقد نری ولقد رأی ولقد لقینا ونحو ذلك. 

وإیاك إٰذا أظھرتھا أن تحرکھا کما یفعله کثیر من العجم وذلك خطاأ فاحش . 








نخایة القول اإمفید فی علم التجوید 


وإن کان سکونھا عارضًا نحو من بعد فلا بد من بیانھا وقلقلتھا وإلا عادت تاء. 
وإباك إن تعمدت بیانھا أن تشددھا کما یفعله کثیر من القراء ۔ 





وإذا تکررت الدال وأنت مشددةۃ أو غیر مشددة وجب بیان کل منھما لصعویة 
التکریر علی اللسان کقوله من پسرتدد منکم وأخي آشدد بە وأنحن صددناکم وعددہ 
وعمددة ونحو ذلك وکذلك إذا کانت الدال بدلا من تاء وجب علی القاری بیانھا لثلا 
ھیل اللسان بھا إلی أصلھا وذلك نحو مزدجر وتزدري وشبھه؛ ولا بد من ترقیقھا إذا 
جاءت بعد حرف مفخم نحو فيی صدور ویصدر وأصدق لثلا تفخم فتصیر طاء مھملة 
وکذا إذا جاء بعدھا ألف نحو الدار والداع ودائمون اھ. تمھید مع بعض زیادة, 

وأما الشاء ا لثناۃ الفوقیة : فقد تقدم الکلام علی مخرجھا ونسبٹھا ولھا خمس 
صفات الشدۃ والھمس والاستفال والانفتاح والاصمات . 

وقد جمعھا بعضھم في بیت فقال: 

للتاء شدة کذاك همس _ صمہ انفتاح واستفال خمس 

فإذا نطقت بھا فاعطھا حقھا واعتن ببیان شدتھا لئلا تصیسر رخوۃ کما ینطق بھا 
بعض الناس وربا جعلت سینا لا سمما إذا کانت ساکنة نحو ضتنة وفترۃ ویتلون واتل 
علیھم , 

قال شریح في نھایة الإتقان : إن القرء قد یصغاضلون في التاء فتلشبس في 
الفاظھم بالسین لقرب مخرجھا منھا ء فیجدون فیھا رخاوۃ وصفیرا ؛ وذلك أنە لا 
یصعدون بھا إلی أعلی ا حنك انما ینحون بھا إلی جھة الثنایا ء وھناكڈ مسخرج 
السین اھ . 

ویتأکد الاعتناء بہیانھا إذا تکررت في کلمة نحو تتوفاھم وتتلو أو کلمتین نحو 
کدت ترکن وأنت تکرہ وإن تکررت ثلاث مرات نحو قوله الراجضة تتبعم‌ھا ء کان 
الاعتناء ببیان کل اشد وآکد لان في اللفظ بە صعوبة۔ 


لنحت نفایة القول ازمفید فی علم التبوید 


قال مکي في الرعایة : ہو بمنزلة ااشي یرفع رجلە مرتین أو ثلاث مرات ویردھا 
في کل سرۃ إلی الملوضع الذي رفعھا منە وہذا ظاھر ء الا تری ان اللسان إذا لفظ 
بالتاء الأولی رجع إلی موضعە لیلفظ بالتاء الثانیة وذلك صعب فیه تکلف ؛ ولا بد 
من زیادة الاعتناء بیانھا وتخلیصھا صرققة إذا أتی بعدھا حرف إطباق ولا سیما الطاء 
التي شارکتھا في الخرج وذلك نحو أفتطمعون وتطهیا ولا تطغوا ولاتطرد وتصلیة 
ولا تصدون ولا تظلمون . 

وإذا آتي بعدھا ألف غیر الممالة فاحذر تغلیظھا آو أن تنحو بھا إلی الکسر ہل ائت 
بھا مرققة نحو تائبون وتأاکلون ۔ 

وإذا سکنت واتی بعدھا طاء أو دال أو تاء وجب إدغامھا فیھن فإذا أدغمت في 
الطاء وجب اإظھار الإدغام مع إظھار الإطباق والاستعلاء وذلك نحو قوله ودت طائفة 





وإذا سکنت وأتي بعدھا حرف من حروف ا لمعجم فاحذر إخفاءھا نحو قوله فتنة 
لآن التاء حرف فیە ضعف فإذا سکن ازداد ضعقًا فلا بد من إظھارہ لشدته ؛ وتجب 
اللحافظة علی همسە خصوصًا عند الوقف عليه نحو قوله ومت کلمت وبہقیت : لژثلا 
پصیر دالاً مھملة اھہ. 

وأما الصاد اللملة : فقد تقدم الکلام علی مخرجھا ونسبتھا ولھا ست صفات 
الاستعلاء والاإطباق والإاصمات والصفیر والھمس والرخاوۃ وقد جمعھا بعضھم في 
بیت فقال: 

للصاد الاستعلا وھمس اطبقا رخو صفغیر ئم صمت حققا 

فإذا نطقت بالصاد فوفھا حقھا من مخرجھا وصصفاتھا. وإذا سکنت واتی بعدھا 
دال فلا بد من تصغفیة لفظھا اشلا یخالطھا لفظ الزاي کقوله أصدق وقصد السہیل 
ویصدر وتصدیة إِلا من مذھبه التشریب . وإذا آتی بعدھا طاء فلا بد من بیان إطباتھا 
واستعلائھا وإلا قربت من الزاي کقولہ اصطفی ویصطفي وشبھه ۔ 


نھایة القول اامفید في علم التجوید رتپ 
نعایة القول الفغید فی عم التبواید_______. __ حےحللثتے 


وإذا آتی بعدھا تاء نحو حرصت ولو حرصتم وحصرت صدورھم فلا بد من بیان 
لفظ الصاد وتصفیۃة النطق بھا وإلا بادر اللسان إلی جعلھا سینا لان السین أقرب إلی 
التاء من الصاد إلی التاء اھہ. تمھید۔ 

وأما السین المسملة : فقد تقدم الکلام علی مخرجھا ونسبتھا ولھا ست صفات 
الھمس والرخاوۃ والانضتاح والاستفال والاصمات والصسفیر وقد جمعھسا بعضھم في 
بیت فقال: 

للسین رخو ٹم صمت سفلت - ہمس صفیر یا فتی وانفتحت 

فإذا نطقت بھا فوفھا حقھا وبین هھمس‌ھا وصفیرھا وخلص لفظھا من ا حجھر 
خصوصًا إذا سکت وإلا انقلبت زایا إذ لولا الھمس الذي فیھا لکانت زایا ولولا 
ا مھر الذي في الزاي لکانت سینا فاختلافھما فی السمع ہو بالجھر والھمس . 

وإذا آتی بعد السین صرف من حروف الإطباق سواء کانت ساکنة أو متحصرکة 
وجب بیانھا برفق وتؤدة لثلا تجذبھا قوٴتہ فتقلبھا صادًا بسبب المجاورة لان سخرجھما 
واحد نحو بسطة ومسطورا وتسطع وأقسط عند اللہ إذ لولا التسغل والانفتاح اللذان 
في السین لکانت صادا ولولا الاستعلاء والإطباق اللذان في الصاد لکانت سینا. 
وینبغي أن یبین صفیرها اکٹر من الصاد لان صفیر الصاد بین بالإطباق ۔ 

وکذلك یجب بیانھا في نحو قسوله سلطان ولسلطھم وتساقط وکذلك یجب بیان 
ھمسھا إذا آئی بعدھا تاء أو جیم نحو مستقیم ویسجد ومسجد لشلا تلتبس بالزايی 
للمجاورۃ . 

وکذلك یجب بیان انفتاحھا واستفالھا في نحو آأسروا ویسحہون وعسی وقسمنا 
لثلا تشتبہ بنحو أصروا ویصحبون وعصی وقصمنا اھ تمھید وابن غازي۔ 

وأما الزاي : فقد تقدم الکلام علی مخرجھا ونسبتھاء ولھا ست صفات ال جھر 
والرحاوۃ والانتضاح والاستفال والإصمات والصفضیر . وقد جمعھا بعضھم في بیٹت 
فقال : 


مجیںیت نفایة القول المفید فی علم التجوید 


للزاي جھر مع صغفیر مستفل ‏ صمت ورخو ٹم فتح قد نقل 
فإذا نطقت بھا فبین جھرھا لأنھا لا تتمیز عن السین إلا بے فإذا سکنت وأتی 
بعدھا صرف مھموس و مجھور تاکد بسانھا لثلا یقرب لفظھا من لفظ السین نحو 
یزجی سحابا ومزجاة وکنزتم وتزدري وازدادوا وأزکی ووزرك ولیزلقونك وشبه ذلك . 
وإذا تکررت الزاي وجب بیانھا أيضًا نحو قول فعززنا بثالث لثقل التکریر ۔ 
ولا ہد من ترقیقھا إذا آتی بعدھا ألف نحو قولە ما زادوکم والزانیة وشبه ذلك . 
وأما الظاء للعجمة : فقد تقدم الکلام علی مخرجھا ونسبتھاء ولھا خمس صفات 
اھر والإطباق والاستعلاء والإصمات والرخاوۃ وقد جمعھا بعضھم في بیت فقال: 
للظاء صمت مع إطباق عرف ‏ علو وجھر ثم رخو قد وصف 
فإذا نطقت بھا فبین استصلاءھا وإطباقھا لثلا تشتبہ بالذال العجمة لاتھا من 
مخرجھا ولولا الإطباق والاستعلاء اللذان فی الظاء لکانت ذالا فالتحفظ بلفظ الظاء 
واجب ثثلا یسدخله شائبة لغظ الذال فی نحو قوله وما کان عطاء رك محظورا أي 
منوعًا فسإن لم یتتصغفظ ببیان الظاء اثستبہ في اللفظ بنحو قولہ إِن عذاب ربك کان 





محذورً فھو بالڈال من ا حر . 

وإذا سکنت الظاء واتي بعدھا تاء وجب ییانھا لشلا تقرب من الإدغام نحو 
آوعظت في الشعراء ولا ثاني لە. 

قال مکی : الظاء مظھرۃ بلا اختلاف فی ذلك بین القراء وذکر غیرہ أنه رُوي عن 
الیزیدی وعن نصیر وعن الکسائيی إدغامھا فیها وإذھاب صفتھا فتکون في اللفظ مثل 
أوعدت من الوعد. 

قال في الاإقناع : وھو جائز ء وذکر الآھوازي عن ا حماعة عن نصیر أیضا 
إدغامھا وإبقاء صفتھا وھو جسائز حسن ولکن أھل الأداء لم یاتوا فیے إِلا بالإظھار 
وکأنھم عدلوا عن الإدغام "ا فیه من اللبس ١ھ‏ شارح نونیة السخاوي. 


نخایة القول ازإعفید فی علے التجوید 


فإن قیل : لم أظھر القراء أوعظت وادضموا نحو أاحطت رکلاھما یجوز فیهە 
الأمران۔ 
- اجیب : بأن الطاء اللھملة أقرب إلی التاء فإنھما من مخرج واحد فلذلك اختاروا 
إدغامھا وأبضًا فالقراءۃ سنة متبعمة ویقتدی فیھا ا خلف بالسلف ولذلك اشار السخاوي 
في نونیته فقال: 
وکذا بیان الصاد نحو حرصتم ‏ والظاء فسي أوعظت للأعیان 
إذ أظھروہ وأدغموافضرطت ضاتبع في القرآن آئمة الأزمان 
وفي بعض النسخ | مخرج ا حرفین متحدان إ اھ 
وکذا یلزم تخلیص الظاء وبیانه ساکنا أو متحرکا حیث وقع 
وآما السذال العجمة : فقد تقدم الکلام علی مخرجھا ونسبٹھا : ولھا خمس 
صفات : ا جھر والانفتاح والاستفال والرخاوۃ والإاصمات . 
وقد جمعھا بعضھم في بیت فقال : 
للذال الاستفال مع جھر کذا فتح ورخو ئم إصمات خذا 
فإذا نطقت بھا فوفھا حقھا من مخرجھا وصفاتھا واعتن بترقیقھا وبیان استفالھا 
وانفتاحھا إذا جاورھا حرف مفخم وإلا ضرا انقلبت ظاء نحو : ذرھم وذرني وذرۂ 
وذرعًا وأنذڈرھم والأذقان ولا سیما في نحو ا لمنذرین ومحذورً وذللناھا لثلا تشتبہ بنحو 
النظرین ومحظورا وظللنا لن الذال لا تتمیز عن الظاء إلا بالاستفال والانفتاح ۔ 
وإذا سکنت الڈال وأتی بعسدھا نون وجب عليك إظھارھا وإلا فرما أدغمت في 
النون نحو وإذ نتقنا وفتبذناء وأخذنا ۔ : 
وکذلك إذا آتی بعدھا حرف مھموس وجب عليك بیان جھرھا وإلا عادت ثاء 
مثلثة کقوله واذکروا إذ کتم . وإذا آتی بعدھا قاف فلا بد من ترقیقھا وإلا صارت 
ظاء نحو قوله ذق وذاقوا والأذقان ۔ 


ہتپ نھایة القول المغید في علم التجوید 


وإباك وا بالغة في ترقیقھا لئلا تصیر ثاء مثلثة کما یفعله بعض الناس ۔ 

وإذا تکررت وجب بیان کل مٹھما نحو قوله ذي الذکر وقد اجسمع ھنا ثلاث 
ذالات لأن اللام قلبت ذالاً توصلا إلی الإدضام وبیان کل واحصدة منھن لازم . اھ 
مھید 

وآما الثاء الثلثة : فقد تقدم الکلام علی مخرجھا ونسبتھا . ولھا خمس صفات : 
الھمس والرخاوۃ والاستفال والانفتاح والاصمات وقد جمعھا بعضھم في بیت فقال : 

للثاء ھمس وانفتاح قد آنی رخاوة صمت استفال یا فتی 

فإذا نطقت بھا فوفھا حقھا من صفاتھا وإیاك ان تحدث فیھا جھرا فیلتبس لفظھا 
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وإذا وقع بعد الثاء ألف وجب ترقیقھا نحو قوله الٹ وثامنھم ونحوھما . 

وإذا تکررت الثاء وجب بیانھا نحو قولہ ثالث ثلاثة وحیث ثقفتموھم مخافة أن 
یدخل الکلام إمحفاء ۔ 

وإذا وقعت ساکنة قبل حرف الاستععلاء تاکد وجوب بیانھا لضعغھا وقوة حرف 
الاستعلاء بعدھا نحو قوله أٹخنتموھم وحتی یٹخن وتثقفنھم وإن یلفن و کم وأیە الثقلان 

وکذلك الراء والنون نحو قوله أعٹرنا ولبٹنا وبعثناء کل ذلك یجب فيه بیان الثاء ۔ 

وأما الفاء : فقد تقدم الکلام علی مسخرجھا ونسبتھا . ولھا خمس صفات : 
الھمس والرخاوۃ والاستفال والانفتاح والإذلاق وقد جمعھا بعضھم في بیت فقال : 

للفاء فتح استفال قد رسم رخو وذلق ٹم همس قد رسم 

فإذا التقت الضاء با میم أو الواو فلا بد من بیانھا نحصو تلقف ما صنعوا ولا تخف 
ولا تحزن ء ونحو ذلك ۔ 

وإذا تکررت الفاء تاکد وجوب بیانھا سسواء کانت من کلمة أو کلمتین کقوله الاّن 
خفف الله وأن یخفف ولیستعفف ء وکذا تعرف في وجوھھم ء وخلائف في الأرض 


نھایة القول المفید قي علم التجوید دپ( 
فی مذھب الظھر ونسو ذلك ء وإذا آتی بعدھا آلف فلا بد من ترقیقھا نحو فاکھین 
وفاکھون وکفی بالله اھ 

وأما الواو : فقد تقدم الکلام علی مخرجھا ونسبتھا . ولھا ست صفات : الجھر 
والاستفال والانفتاح والإصمات والرخاوۃ واللین ۔ 

وقد جمعھا بعضھم في بیت فقال : 

للواو جھر مع إصمات سفل - فنتح ورخو م لین قد حصل 

فإذا جاءت الواو مضمسومة أو مکسورۃ وجب بیانھا وبیان حرکتھا لثلا یخالطھا 
لفظ غیرھا آو یقصر اللفظ عن إعطاٹھا حقھا کقوله وجوہ وتفاوت ولا تدسوا الفضل 
ولکل وجھة . 

فإذا انضمت ولقیھا مثلھا کان البیان آکد لثقله نحو ما ووري . وإذا سکنتد 
وانضم ما قبلھا وأتی بعصدھا مثلھا وجب بیان کل منھما خشیتة الإدغام لانہ غیر جائز . 
وئکن الوار الأولی لمدھا ولیٹھا وذلك نحو آمنوا وعملوا وقاتلوا وقالوا وھم ٠‏ وَلذلْكُ 
اشار الإمام السخاوي في نونیته فقال : 

في یوم مع قالوا وھم ونظیر ذا لا تدغموا یا معشر الإخوان 

فإذا سکنت وانفتح ما قبلھا وجب الإدغام وبیان التشدید لأٹھا صارت في حکم 
الصحیح فإدضامھا واجب کقوله عفوا وقالوا واتقوا وآمنوا ٹم اتقوا وأحسنوا ولذلك 
أشار السخاوي فقال : 

والواو فی حتی عفوا ونظیرہ ‏ إدغامہ حتم علی الإنسان 

وإذا أئت مشددة فلا بد من بیان التشدید بقوة من غیر تمضغ ولا تراخ کقولە .لووا 
وأفوض وعدواً ونحوہ . اھ تمھید ۔ 

وأما الباء اللوحدة : فقد تقدم الکلام علی مخرجھا ونسبتھا . ولھا ست صفات: 
القلقلة وا ججھر والشدۃ والاستفال والانفتاح والإذلاق ۔ 


رھگ نھایة القول اإمفید فی علم التجوید 


وقد جمعھا بعضھم في بیت فقال : 
للباء فتح شدۃ تسة ذلاقة جھر کذا تقلق 
ہاء فتحج جھر 
فإذا نطقت بالبساء فأاخرجھا من مسخرجھا مع مراعصاة ما فیھا من الشسدة والمھر 
واحذر أن تخرجھا ممزوجة بالفاء کما یفعله بعض الأعاجم ۔ 





وإذا أتت من کلمتین وکانت الأولی ساکنة کان إدغامھا إجماعًّا نحو قوله اضرب 
بعصاك وفاضرب بە وإذا سکنت ولقیھا میم أو فاء نحو قسوله یا بني ارکب معنا آو 
یغلب فسوف جاز فیھا الإظھار والإدضام فالإظھار لاخصلاف اللفظ والإدغام لقرب 
اللخرج آو اتحادہ ۔ 

وإذا التقت الباء المتحرکة بب لھا وجب إتیان کل منھما علی صفته مرققًّا مخافة ان 
پقرب اللفظ من الإدغام وذلك نحو قوله سببّا وحبب إلیکم والکتاب با حق عند من 
یظھر ۔ 

وإذا سکنت وجب علی القاری أن ینطق بھا مرققة وأن یظھر قلقلتھسا سواء کان 
الإسکان لازمًا أو عارضًا لا سیما إذا أتی بعدھا واو نحو ربوۃ وآبواب وا حخبء وعبرة 
وفانصب وفارغب والکتاب وا حساب ولھب ونحو ذلك . اھ تمھید 

قال في النشر : وإن آتی بعدھا حرف مضخم وجب علی القاری أن یرقق اللفظ 
بھا نحو وبطل وبغی وبصلھا ۔ 

فان حال بیٹھما آلف کان التحفظ بترقیقھا أبلغ نحو باطل وباغ والأسباط فکیف 
إذا ولپھا حرفان مفخمان نحو برق البصر والبقر وبل طبع عند من أدغم . 

وقال في فتح الرحمن : ولیحذر في ترقیقھا من ذھاب شدتھا وجھرھا لا سیما 
إذا کان بعدھا حرف خفي نحو بھم وبە وبالغ وباسط وبارئکم أو ضعیف نحو بثلاثة 
وبذي وبساحتھم . 

ولذلك اشار ابن الجحزري رحمہ الله تعالی في مقدمته فقال : 


نھایة القول المفید فی علم التجوید ڑھگ 


وباء برق بساطل بھم بنذي فاحرص علی الشدة والھر الذي 
فیھا وفي ا حیم کحب الصبر ‏ ربسوۃ اجتٹت وحج الفجصر 
ولیحٹئر أیضًا إذا رققھا أن یدخلھا إمالة ؛ فکثیرا ما بقع في ذلك عامۃ 
المخاربة ۔ اھ 
وأمسا الیم : فقد تقدم الکلام علی مسخرجھا ونسبتھا . ولا خمس صفات : 
ال جھر؛ والتوسط أي بین الشدة والرخاوة ء والاستفال ء والانفتاح ء والإلانی ۔ 





وقد جمھا بعضھم في بیت فقال : 
للمیم الاستفال مع جھر کذا وسط وفتح ٹم إذلاق خذا 

اعلم أن المیم حرف أَغنٌ وتظھسر غلتہ من ا خیسشوم إذا کان مدغسمًا أو مخفپا . 
والمیم أخت الباء لان مخرجھما واحد فلولا الغنة التي في ا میم وبعض ال جحربان الذي 
معھا لکانت باء وا میم أیضًا مؤاصیة للنون في الغنة التي هي في کل مٹھسا ولأھما 
مجھسورتان ولذلك أبدلت العرب إحداھما من الآخری فقالوا فرن ری وقالوا فی 
الغایة الندی والمدی . فإن آتی محرکا فلیسحلر من تفخیمه ولا سیما إذا کان بعدہ 
حرف مفخم نحو مخمصة ومرض ومریم وما الله بغافل ۔ 

فان آتی بعدہ ألف کان ا جحذر من التفخیم آکد فکثیر ما یجري ذلك علی الالسنة 
خصوصاًا الأاعاجم نحو مالك وما آنزل إليك وما آنزل من قبلك ۔ 

وإذا کان ساکتًا فله ثلاشة أحکام ء و يآتي ذ ھا في آنے باب الاظھسار 
والإدغام . اھ 

التتمة : في تجوید احرف المشدد 


اعلم أن ا حرف الشدد هو في الحقیقة حرفان أولھما ساکن وثانیما متحرك )١(‏ 


)١(‏ متحرك بالفصحة إذا کانت شدۃ بفتحة آو مصحرك بالضمة إذا کانت ماك شدة بضمۂة آو مستحرك بالکسرة إذا 


کانت شدۃ بکسرۃ 





ےت نھایة القول اإمفید في علم التجوید 


ولذلك یسوم في وزن الشعر مقام حرفین فیجب صلی القاری أن ینہ حیث وقع 
ویعطیه حقہ لآئە إن فرط فی تشدیدہ حذف حرقًّا من تلاوته ۔ 





ویتاکد الاعتناء ببیان ذلك إذا لقی الشدد حرقًا بائله نحسو حق قدرہ والحق قل 
ومن اليمٌ ما غشیھم وقل اللھم مالك اللكث وظالمت علیھم ؛ فإن البیان في ذلك آکد 
لزیادة الشقل باجسماع شلائة أمشال فینبہغي أن یخلص بیسانہ من غیسر قطع الأول ؛ 
ولصعوبة ذلك آشار الإمام السخاوي في نونیته فقال : 

وہین ا حرف الشددموِمّسا ما بلیے إذا التی الشلان 
کاليمٌ ما وا حق قل ومثال ظللنا لکیما یظھر الأخسسوان 

فان کان ا حرف ا لممائل مشددً نحو ومن یتول الله وقل للذین فیکون اأولی بالبیان 
ما فیه من اجتماع آربعة آمثال . 

وقد یجتمع ثلاٹ مشددات متوالیات وھو قلیل في القرآن وفي الکلام وانما یأتيی 
في الوصل من کلستین أو اکشر نحو قسوله وعلی أمم من معك فهذہ ثلاشة احرف 
مشددات متوالیات قائمة مقام ستة أحرف وقبل میمان خفیفان في أمم فیجتمع في لفظ 
ذلك إذا وصل ثمان میمات متوالیات اجتمعن من أصل ومن إدغام فیجب علی القاری 
أن یتحفظ في ذلك غایة التحفظ ۔ 

قال مكي : ولا أعلم لە نظیر في القرآن . اھ شارح نونیة الیخاوي 

وفي ا مرعشي نقلاً عن الرعایة أن الملشددات علی ثلاثة أضرب رن لعاود 
تشدیدہ وضو الراء المشددۃ لان إخضاءٗ تکریرھا یزید في تشدیدھا فوق تشدید ساثئر 
ا حروف ۔ 

وقال فیا أیضّا : إذا کان ا حرف ا مششدد راء وجب علی القاری ان یشسددھا 
تشدیدً بالمًا ویخفي تکریرھا فإعفاء التکریر کأنه زیادة غي التشدید لان إخفاء التکریر 
یحتاج إلی شدة لصق اللسان علی أعلی ا حنك کما نقل عن ال جعبري ۔ 


نفایة القول المفید في علم التجوید 


قال الرعشي : وینبغي أن یزاد غيٴ هذا اسرب اللام الفخمة في اسم الله عز 
وجل ما نقل عن الرعایة أنە إذا کان المشدّد مفضمً للتعظیم والإاجلال نحسو قال الله 
وشبھے وجب علی القاری أن یظھر التشدید إِظھارا متمکتًا لیظھر الفخیم في اللام 
ولیس في کلام العرب لام اظھر تفخیسًا وأشد تعظیمًا من اللام في اسم الله عز وجل 
لأنہ مفخم لإرادة التعظیم والإجلال وذلك إذا کان قبل اللام فتح أو ضم ۔ 
وضرب لیس فیه ما یزید تشدیدہ ولا ما ینقصه وھو کل ما أدغم لیس فیە تکریر 
ولا إظھار غنة الخرف الأول ولا إطباقه ولا استعلاؤہ نحو الیاء من ذریة وا حیم من 
جح يٗ وھذا الضرب تشدیدہ دون تشدید الراء الملشددة قلیلاً ۔ 

وفي الرعشي نقلاً عن أبي شاسة أن إدغام الئون الساکنة والتنوین في النون وا میم 
وإدغام الیم الساکنة في مثلھا من هذا الضرب عند ا جمھور ٭ ومن الضصرب الثالث 

وضسرب فی ما ینقص تشدیدہ وھو کل مسا أدغم مع بقاء الغثة أو الإطباق أو 
الاستصلاء نحو من یؤمن والله من ورام وأحطت وآلم نخلقکم وھذا الضشرب 
تشدیدہ دون تشدید الضرب الشاني ؛ واجشمع في قوله تسالیٰ درِيٴ یوقد ثلاٹ 
مشذدات مرتبة فتشدید الراء أمکن قلیلاً من تشدید الیاء الأولّی وتشدید الیاء الأولی 
اأمکن من تشدید الیاء الثائیة : 

وفي التمھید أن ما لیس فیه غنة یشدد بسرعة وما فیہ غنة یشدد بتراخ ۔ 

( اقول ) وھہذا صریح في أن الغنة یصوقف اداڑھا علی التراخي وفیه أَیيۓا ان 
تشدید إدغام النون الساکنة والتنوین فی الواو والیاء یشدد بتراخی التراخي ؛ وتشدیدہ 
احصسرف الشدّد عند الوقف عليه ابلغ من تشدیدہ في الوصل لان ارک ماع نت 

عوبة علی اللسان فیجب بیان تشدیدہ إذا لم یرم نحو مستمر ومن طرف خحفي وھم 

العدو ۔ 





دیپ نفایة القول المفید فی علم التجوید 


وأما إذا رمت فإظھار التشدید أسھل لن الروم فی حکم الوصل لکن الواو والیاء 
یصعب تشدیدھما فی الوصل اَیضًا بخلاف سائر ا حروف نحو وإیاك وأواب وإن کان 





دون صعوبة الوقف . اھ مرعشي ۔ 

وإلی ھنا انتھی الکلام علی الصفات اللازمة ۔ 

ولنشرع الّن إن شاء الله تعالی فی الکلام علی الصفات العارضة التي تعرضص 
لذات ا حروف فی بعض احوالھا کالتفخیم والترقیق والإدغام والإاظھار ونحوھا . 


پ٤‏ 0پ 


نحایة القول اإہفید في علم التجوید نثدتپت 


الباب۔ الثالۂٌ 
في بیان أحکام التغخیم والترقیق ء وفیه ثلاثة فصول وتتمة 


الفسل الاول 
في بیان حقیقة التغخیم والترقیق 
وما یجب تغخیمه وترقیقه من الحروف 
اعلم أن التضخیم في الاصطلاح عبارۃ عن سمَن یدخل علی جسسم الحرف أي 
صوتہ فیمتلئ الفم بصداہ ۔ 
والشخیم والسصسمین والتجسیم والتغلیظ بمعنی واحد لکن المستعمل في اللام 
التغلیظ وفي الراء التفخیم ۔ 
والترقیق هو عبارة عن نحول یدخل علی جسم ا حرف فلا یتلی الفم بصداہ . 
ٹم اعلم ان ا حروف قسمان : حروف استعلاء وحروف استفال ٠‏ 
آما حروف الاستعلاء فکلھا مفخمة لا یسٹثنی شیء منھا فی حال من الأحوال 
راکالت ود غوان شاک جار اماک ارعغی وی اق سز2 
فی قول بعضهم قظ خص ضغط وأعلاھا في السفخیم حروف الاطباق الأریعة الصاد 
والضاد والطاء والظاء لن اللسان یعلو بھا وینطبق بخلاف الغین وا حاء والتاف فإِن 
اللسان یعلو بھا ولا ینطبق ۔ 
قال الرعشي : وتفخیم کل حرف منھا یکون علی قدر استعلائه فما کان 
استصلاؤہ أبلغ کان تفخیمء ابلغ فحروف الطباق أبلغ في التضخیم من باقيی حروف 
الاستعلاء کما صرح بە ابن ا لحزري في نظمه حیث قال : 


رتپ نفایة القول اإمفید فی علم التجوید 


وحروف الاستعلاء فخم واخصصا الإطباق أآقوی نحو قال والعصا 





قال ملا علي القاری : أقوی صفة مصدر محذوف ۔ 

والمعنی : واخصصا حروف الإطباق بتفخیم آقوی من بین سائر صروف 
الاستعلاء 

وأما حروف الاستفال فکلھا مرققة لا یجوز تفخیم شيء منھا إلا الراء واللام فيی 
بعض احوالھما وسیجیء بیان ذلك ؛ وإلا الأالف الدّیة فإنھا تابعة ما قبلھا فإذا وقعت 
بعد ا حرف المفخم تفخم وإذا وقعت بعد ا حرف الرقق ترقق لأن الألف لیس فیه عمل 
عضو أصلا حتی یوصف بالتفخیم أو الترقیق ۔ 

قال المرعشي في رسالتہ : ولا کان في الیساء والواو الین عمل عضو في المملة 
کمسا سبق لسم یکونا تابعین "ا قبلھسما بل ھما مرقسقان في کل حسال کذا یفضھم من 
إطلاقاتھم . اھ 

وقال أیضنًا فی حاشیتہ علی رسالتہ : ولعل ال حق أن الواو الدیة تفخم بعد ا حرف 
الفخم ؛ وذلك لآ ترقیقھا بعد القشخم في نحو الطور والصصسور وقوا لا کن إلا 
بإشرابھا صوت الیاء المذیة بان یحرك وسط اللسان إلی جهة الحنك کما یشید بہ 
الوجدان الصسادق ء مع أن الواو لیس فیےە عمل للسان أصلاً وقد رجسوت أُن یوجا 
التصریح بذلك أو الإشارة إلیسە في کتب ھذا الفن لکن أصیاني الطلب فسمن وجدہ 
فلیکتب ھٹا . وأما الیاء اللدیة فلا شك في أنھا مرققة في کل حال . اھ 


رسرسرسی 


نحایة القول المغید خی علم التجوید 





الفسل الٹانو 
في بیان حکم الراء تغخیما وترقیفَا 

اعلم أن الراء لھا حکمان حکم في الوصل وحکم في الوقف . فاما حکمھا في 
الوقف فسیأتي ۔ 

وأما حکمھا في الوصل فھي تنقسم قسمین متحرکة وساکنة وسیأنيی حکم الساکنة 
وأما التحرکة فإنھا تنقسم ثلاثة أقسام مفتوحة ومضمومة ومکسورۃ . 

فآما الفتوحة : فإنھا تفخم للجسیع إلا من أمال منھا شیئًا فإنه یرققه وإلا ورشا 
فإنه یرققھا بعد الیساء الساکنة من کلمة الراء نحو طیرً وخیرًا وبعد الکسرة اللازمة 
المتصلة فيی بعض المواضع سواء حال بین الکسرة والراء المفشوحة ساکن ؛ نحو الشعر 
أو لا نحو سراجًا . وکذا یرقق الأولی من قوله بشرر من أجل کسسرۃ الراء الشائیة 
بعدھا . 

وأما اللضمسومة : فإانھا تقسخم للجمیع ایض إلا ورشّا فإنه یرققھا بعد الکسرةۃ 
اللازمة التصلة مسواء حال بین الکسرۃ والراء ساکن نحو عشرون أو لا ئحو یبشرھم 
ویشعرکم . وبعد الیاء الساکنة في کلمة الراء نحو قدیر وغیر یسیر . 

وأما الراء الکسورة : فلا خلاف فی ترقیقھا سواء کانت الکر؟ۃ لازمة أو عارضة 
تامة آؤ مبسعضة آو مالة آولا او وسطا او طرفًا مثوٰنة او غیر منوئة سکن ما قبلھا أو 
تحرك بای حركکة مسواء وقع بعدھا حرف مستعل آو مستعفل في الاسم أو الفعل نحو 
رزقًا والضارمین ء وفی الرقاب ۔ والفجسر ولیال عشر ۔ وآرنا مناسکنا ۔ وأنذر الناس 
وانحر . إن شانٹك علی قراءۃ ورش ؛ ورأی کوکبّا والذکری والدار عند من أمال ۔ 

وأسا الراء الساکنة : فضتکون أولا ووسطا وآخرا وتکون في ذلك کله بعد فتح 
وضم وکسر . 


وری|پ نفایة القول اإمفید في علم التجوید 


فمٹالھا أوّلا بعد فضح وارزقنا وارحمنا وبعد ضم اركض وبعد کسر یا بني ارکب 
معنا وام ارتابوا ورب ارجعون والذي ارتضی . ومن ارتضی - فالتی بعد فتح لا بد أن 
تقع بصد حرف عطف والتي بعد الضم تکون بعد ھمسزۃ الوصل ابتداء ود تکون 
کذلك بعد ضم وصلا ۔ 

وقد تکون بعد کسر علی اختلاف بین القراء کما مثلنا بە فإن قولە تعالی بعذاب 
ارکض یقرأ بضم التنوین قیل علی قراءۃ نافع وابن کثیر والکسائي وأبيی جعفر وخلف 
وھشام . ویقسرأً بالکسر علی قراءة أبي عصرو وعاصم وحمزة ویعصقوب وابن ذکوان 
فھيی مضخمة علی کل حال وقوعھا بعد ضم ولکون الکسرۃ عارضة ء وکذلك أم 
ارتابوا ٭ ویا بی ارکب معنا ورب ارجعون ویا أیتھا النفس المطمثنة ارجعي ء ویا أیھا 
الذین آمنوا ارکعوا ء والذین ارتدوا ء وتفرحون . ارجع إلیھم ؛ وثم ارجع البصر ؛ 
فلا تقع الکسرۃ قبل الراء في ذلك ونحوہ إلا في الابتداء فھي أیضًا في ذلك مفخمة 
لعروض الکسرة قبلھا وکون الراء في ذلك أصلھا التفخیم ۔ 

وأما الراء الساکنة ا متوسطة : فتکون أیضنًا بعد فتح وضم وکسر ۔ 

فمثالھا بعد الفتح البرق وخردل والأرض والعرش وا مرجان وورہة فالراء مفخمة 
في ذلك کلە لجیمع القراء لم یأات منھم خلاف في حرف من اروف سوی کلمات 
ثلاٹ وھي قریة ومریم وا مرء فأما قریة ومریم فنص علی الترقیق فیھسا لحمیع القراء 
ابو عسد الله بن سنیان وأبو محمد مکي وآبو العباس المھدوي وضیرھم من أجل 
سکونھا ووقوع الیاء بعدھا . وقد بالغ أبو الحسن البصري في تغلیط من یقول بتفخیم 
ذلك فقال : 





وإن سکنت والیاء بعد کمریم فرقق وغلط من یفخم عن قھر 
وذھب الحققون وجمھور أھل الأداء إلی التفخیم فیھما وھو الصواب ؛ وذھب 
بعضم إلی الأخذ بالترقیق لورش من طریق الأزرق وبالضخیم لغیرہ والصواب الأخوذ 
بہ هو التفخیم للجمیع ولا فرق بین ورش وغیرہ ۔ 


نخایة القول اإمفید غي علم التجوید دہتپ 


وأما المرء من قوله تعالی بین ا مرء وزوجه وامرء وقلبہ فذکر بعضھم ترقیقھا لحمیع 
القراء من أجل کسرۃ الھمزةۃ بعصدھا وذھب کثیر من ا مغاربة إلی ترقیقھا لورش من 
طریق المصریین وقال ا حصري : 

ولا تقرأن راامرء إلا رقیقة ‏ لدی سور الأنفال أو قصة السحر 

والتفخیم هو الأصح وھو القیاس لورش وجمیع القراء ومثالھا بعد الضم القرآن 
والفرقان والغرفة فلا خلاف في تفخیم الراء فيی ذلك کلە ومثالھا بعد الکسرۃ فرعون 
وشرذمة وشرعة ومریة والفردوس . 

فاجمعوا علی ترقیق الراء في ذلك کله لوقوعھا بعد کسرة لازمة متصلة بالراء في 
کلمتھا ولیس بعدھا حرف استعلاء 

آما إا کانت کسرۃ ما قبلھا غیر أصلیة سواء کانت عارضة متصلة ککسر ھمزة 
الوصل ئحو ارجعوا وارکبوا في الابتداء آو منفصلة عارضة نحو إن ارتبتم ولن ارتضی 
آر منفصلة لازمة نحو الذي ارتضی لھم أو کان بعد الراء في کلمتھا حرف من حروف 
الاستعلاء فإن الراء حینشذ تفخم لکل القراء ٭ والواقع منه في القرآن العظیم قرطاسٰ 
بالانعام وفرقة وأرصادا بالتوبة ومرصاد بالتیإ ولبالمرصاد بالفجر ۔ 

ویششرط أن لا یکون حرف الاستعلاء مسکسورا کھذہ الأمثلة ء وأما إذا کان 
مکسورً ففي تفخیم الراء خلف 

کما قال ابن ا حجزري : 

وال خلف في فرق لکسر یوجد 

قال الرعشي : اختلف أھل الاداء في تفخیم راء فرق فمنھم من فخمھا نظ إلی 
حرف الاستعلاء بعدھا ومنھم من رققھا للکسر الذي في حرف الاستعلاء لان حرف 
الاستعلاء قد انکسرت صولته أي قوته الضخمة لتحرکہ بالکسر ا ناسب للترقیق أو 
لکسر یوجد فیما قبله وما بعدہ فیکسون وجه الترقیق ضعف الراء لوقوعھا بین کسرتین 
ولو سکن وققَا لعروض السکون . 


ےسب نھایة القول اإمفید في علم التجوید 


قال الدانيی : والوجہان جیدان : الترقیق وبە قطع مکي والصقلي وابن شریح 
وادعوا فیه الإاجماع . والتفخیم وبه قطع الداني في التیسیر کما ذکرہ ابن الناظم ۔ 

وقال الدانيی فيی غضیر التیسیر : وا أخوذ بە فیه الترضیق ثقله النویری فی شرح 
الطیبة فھو أولی بالعمل إفرادًا وبالتقدیم جممًَا . اھ 

وآما الراء الساکنة التطرفة فتکون کذلك بعد فتح وضم وکسر . 

فمثالھا بعد الفتح یغفر ولم یتغیر ویسخر ولا تذر وفلا تقھر وفلا تٹھر . 
ومثالھا بعد الضم وانظر وآن اشکر ولا تکفر ء فالراء مضخمة في ذلك کلە بلا 
خلاف . 

ومثالھا بعد الکسر استغفر لھم أو لا تستغفر لھم وأبصر واصطبر ولا تصعر فلا 
خلاف في ترقیق الراء في ذلك کله لوقوعھا سساکنة بعد الکسر ولا اعستبار بوجود 
حرف الاستعلاء بعدھا في ھذا القسم لانفصاله عنھا وذلك نحو فاصبر صبرً وآنذر 
قومك ولا تصعر خدك والله تعالی اعلم ۔ 

ھذا ما یتعلق بحکم الراء في الوصل . 

واما ما یتعلق بحکمھا في الوقف : فھي لا تخلو في الوصل من أن تکون ساکنة 
قبل الوقف علیھا أو متحرکة ۔ 

فإن کانت ساکنة نحو فلا تٹھر وثیابك فطھر والرجز فاھجر وأنذر قومك . 

أو کانت مفتوحة نحو آمر وصبر وغفر ولن نصبر والسحر وا حیر وا حمیر ۔ 

أو کانت مکسورۃ لالتقاء الساکنین نحو واذکر اسم وآنذر الناس ٠‏ 

آو کانت کسرتھا منقولة نحو وانحر إن شانثك وانظر إلی ا بل فاصبر إن وعد 
الله فإن الوقف علی جمیع ذلك بالسکون الجرد لا غیر ۔ 

وإن کانت مکسورۃ والکسر فیھا لإصراب نحو بالبرٌ ونجاکم إلی البر وبا حر وإلی 
ال خیر ولصوت ا حمیر أو کانت کسرتھا للاإضافة إلی یاء کلم نحو نذیر ونکیر ۔ 


نخایة القول اإمفید في علم التجوید ریں 


آو کانت الکسرۃ في عین الکلمة نحو یسر في سورة الفجسر والجوار في الشوری 
والرحمن والتکویر وھار في الصوبة علی ما فیه من القلب ونحو ذلك مما الکسرۃ فیه 
لیست منقولة ولا لالتقاء الساکنین جاز في الوقف علیھا الروم والسکون . 

ون کانت مرفوعة نحو قضی الأسرٌ والکبر والأمور والنذر والاشر والخیر جاز 
الوقف في جمیع ذلك بالروم والإشمام والسکون . 

وإذا تقرر هذا فاعلم أنك ستی وقفت بالسکون أو بالإشمام نظرت إلی سا قبلھا 
فإن کان قبلھا کسرة نحو بُعٹر وقد قدر وناصر والاشر أو ساکن بعد کسرۃ نحو الذکر 
والشعر وب السحر أو یاء ساکنة نحو قدیر ونذیر ولا ضیر واضیر أو حرف مال نحو 
الدار والأہرار عند من أمال أو مرقق في قوله بشرر عند من رقق الراء رققتھا . 

وإن کان ما قبلھا في الوقف مفتوحًا أو مضمومًا فإنھا تفخم للجمیع سواء تخلل 
بین ھاتین الحرکتین وبین الراء ساکن نحو القدر والصبر والمجر أو لم یسخلل نحو 
والبصر والزبر . وقد نظم ا ملا علي القاری ما یتعلق بحکمھا في الوقف فقال : 

وفخم الراء زمسان الوصف ١‏ إن لم تکن بصد مال ا صرف 
أو بعد کسر آو سکون الیباء ‏ ورققنھسا سائسر الے۔.ساء 

ثم قال : ولا یخفی أن قولي بعد کسر بإطلاقه یعم ما یکون بفصل وبدونه 
فیشمل نحو الذکر والشعر . 

ٹم اعلم أن الساکن ا حاجنز بین الکسر والراء إذا کان صدًا نو ادخلوا مصر آو 
طاء في قوله عین القطر فقد اختلف في ذلك أھل الأداء فمسن اعتد بحرف الاستعلاء 
فخم الراء ومن لم یعتد بە رققھا ۔ 

لکن ابن ا جزري اخستار في مصر الشفخیم وفي القطر الترقیق نظرً فیفما لحال 
الوصل وعملاً بالأصل یعضي أن الراء في مصر مفتوح مفخم في الوصل وفي القطر 
مکسور مرقق وھذا هو العول عليه ۔ 





نیپ نھایة القول اإمفید فی علم التجوید 

وقد نظم ذلك شیخنا الشیخ محمد ا تولي فقال : 

واختیر ان یوقف مثل الوصل في راء مصر القطر یا ذا الفضل 

وإِن أردت أن تقف علی قوله آن آسر بالسکون في قُرَامة من وصل وکسر الون 
فإِن الراء ترقق سا علی القول بأن الوقف عارض فظاھر وأما علی القول الآخسر فإن 
الراء قد اکتنفھا کسرتان وإن زالت الثانیة وقفا فإن الکسرۃ قبلھا توجب الترقیق ٠.‏ 

فان قیل : إن الکسر عارض فتفخم مثل آم ارتابوا ۔ 

فالجواب : أن یقال کما أن الکسر عارض فالسکون عارض ولا أولویة لأحدھما 
فیلغیان معًا ویرجع إلی کونھا في الأصل مکسورۃة فترقق علی أصلھا ؛ واما في قراءة 
الباقین وکنا فأسر فی قراءة من قطع أو وصل فمن لم یعتد بالصارض رقق ایض : 
ومن أعتد بە احتمل عندہ التفخیم للعروض واحتمل الترقیق ضرقًا بین کسرة الإعراب 
وکسرة البناء ؛ لأن أصل آسر أسري بیاء حذفت لبناء الفعل ۷ فیبقی الترقیق دلالة 
علی الأصل ٠.‏ 

وفرق سا بین أصلە الترقیق وما عرض له ء فإذا وقف علی قوله ان للاختبار 
وآراد الاہتداء بقوله أسر علی قراءة من وصل فإنه یبتدیئ بکسر الھمزة ۔ 

وقد أشار إلی بیان ذلك صاحب کنز المعاني فقال : 

وفاسر أُن اسر الوصل أصل دنا وقف بترقیق راء فسي أن اسر من خسلا 

کذا رجے البافسون فیه وکلھم ‏ یرجحے في فاسر قطمًا وموصلا 

وھمزة اسر اکسرلسدی البدء إن تقف ‏ علی أن لدی أصل دنا وقف الابتلا 


جاپ ن0 





)١(‏ ذ الأمر یپٹی علی ما یجزم بہ مضارعہ قبني هنا علی حذف حرف العلة ۔ 


نھابة القول المفید فی علم التجوید نیت 


الفصل الثالٌ 
فی بیان حکم اللامات تغلیظا وترقيقَا 

اعلم أن تغلیظ اللام علی قسمین متفق عليه ومختلف فیه ء فالتفق عليه تغلیظھا 
من اسم الله تعالی وإن زید عسليه الیم بعد فتحة أو ضمة نحو قال الله وشید الله 
ویقول الله ورمسل الله وقالوا اللھم قصدًا لتعظیم ھذا الاسے الأاعظم ولآن موجب 
الترقیق معدوم والفتحة والضمة یستعلیان فی ا حنك والاستعلاء خفیف . 

فإن کان قبلھا کسرة محضة فلا خلاف فی ترقیقھا سواء کانت الکسرة متصلة فی 
الرسم أو منفصلة عارضة آو لازمة نحو لله وبالله وأفي الله وبسم الله وقل اللمم 
ونحو ما یفتح الله وأحد الله وإفا رققت بعد الکسرۃ کرامة اللصعد بعد الشسفل 
واستثقالأً له . 

واختلفت فیسما وقع بعد الراء المالة وذلك في روایة السوسي في قوله نری الله 
وسیری الله فیجوز تفخیم اللام لعدم وجود الکسر ا حالص قبلھا وترقیقھا لعدمم وجود 
الفتح ا خالص والاول اختیار السخاوي کالشاطبي ونص علی الثاني الداني فی جامعہ 
وقال إنه القیاس والوجھان صحیحان مأخوذ بھما ۔ 





وآما نحو قوله تعالی - أفغیر الله - وییشر الله إٰذا رققت للأزرق فإله یجب تفخیم 
الام من اسم الله بعدھا قولاً واحدً لوجود اللوجب ولا اعتبار بترقیق الراء قبلھا ۔ 

فإِن قلت : لم لم تفخم لام السلام لأنہ من آسمائہ تعالی ؟ 

قلت : نعم من أسسائہ تعالی لکن الاول یدل علی الذات بالمنطوق وللفرق بینە 
وہین اللات في الوقف بالھاء مع عدم ا نافرۃ ۔ 

وإن قیل : لم کتب الله ہلامین والذي والتيی بلام واحدة ؟ 

قلت : تفرقة بین الملعرب وا تی ۔ 

وإن قیل : لم حذفوا الألف الآخیرۃ خطا ؟ 


رسپ تَعایة القول اید کی علم التحجوید 


قلت : لکي لا تلتبس باللاہ الذي هو اسم فاعل من لھا یلھسو ء وقیل تخفیقًا ۔ 
اھ مقدسي وشرح الشیخ حجازي . 

رانا العلفت نے ضر ام کر ماس مل ار را تَا 
صاد مھملة أو طاء أو ظاء سواء فتحت عذہ الثلاث أو سکنت خففت آو شدذدت نحو 
عَلی صلاتھم وتابوا وأصلحوا أو یصلبوا وآیات مفصلات ون یوصل ولە طلبًا ومطلع 
الفجسر وبئر معطلة وإن طلقکن وظلموا وأظلم وظلام وظل وجھه وشبه ذلك فقرأ 
ورش من طریق الأزرق بتغلیظ اللام التالیة لھذہ الثلائة من ذلك کله ۔ 

أما إذا کائت اللام مضمومة أو مکسورة أو ساکنة نحو لظلوا إلا من ظلم فظللتم 
تطلع علی قومیصلي عليکم ووصلنا لھم القول وشےە ذلك ٠‏ فإن اللام ترقق لا غبر 
وکذلك إذا کانت ھذہ الأا حرف مضمومة أو مکسورۃ نحسو ظلل وظلال وعطلت 
وفصلت فالترقیق لا غیر . أھ 





التتمة : في بیان مراتب تفخیم حروف الاستعلاء وفي تقسیم حروف التفخیم إلی 


قال امرعشي : وحسروف الاستعلاء عند ابن الطحان الآندلسي ثلائة أضرب في 
مقدار التفخیم الآول ما تمکن أي قوي فیە التفخیم وھو ما کان مفتوحًا والثاني ما کان 
دونہ وھو الملضموم والثالٹ ما کان دون الضموم وھو الکسور ۔ 

وعند ابن الشزري علی خمسة اضرب ما کان مفتوحًا بعدہ آلف ٹم ما کان 
مفتوحًا من غیر الف وہذان مندرجان تحت أول الشلائة ثم ما کان مضمَومًا ثم ما کان 
ساکتًا ئم ما کان مکسورا ۔ 

ھذا ما ذکرہ الرعشي في رسالته نقلاً عن ابن ا لحزري في التمھید ونقله عنە أأيضًا 
اخلبيی راللا علي :فی شرعیھما علی ابزریۃ والنصراوي في حاشیته علی شرح شیخ 
الإسلام وھو ا أخوذ بە والعول عليه ۔ واستصوبه شیخنا عمدۃ الملحققین الشیخ محمد 
ا متولي وأنشاً فیه سؤالا واجاب عنہ بقولہ : 


ٹھایة القول المغید في علم التجوید 


نصسوا بأن حسرف الاستعلاء 
ف-صا جسواب منذہ السألة 
یصدي السسلام أولاً إلیکم 
حروف الاستعلاء فخم مطلقا 
والأول الصحواب عند العلمحا 
ٹم الفسخسمات عنھم آتیےه 
مفشوحھا مضمومھا مکسورھا 
وخساء إخسراج بتسفسخیم آنت 
وقیل بل مسفتوحھف مع الألف 
مضمومھا ساکٹھا مکسورھا 
فلا یقسال إٹھا رقصیقه 
فلا تکن مہسسشکلا لقسولھم 
والاختسہسار شسامد لقسولنا 
تم الغسواب شسافیا ویخضتم 
وآخصر من ھذا ما ذکرہ بعضھم فقال : 
مراتب التفخیم حصرھا یفي 
فالاول ال افضتسوح بصدہ ألف 
مضمومها ساکٹھا فما کسر 


رت 


مفخمبدون مسا اسستثناء 
مرقتاغیماعلیناقسد أخذ 
عندکم فت4وضحو بالتي 
وبسد فسالچسواب در ینظم 
وقیل بل ما کان مٹھا مطبستقا 
ولکن الإاطباق کان أفغخما 
علی مسسراتب ثلاث ومیسسه 
وتابع مسا قسبله سساکٹھسا 
فافضرضه مشکلا بتلك ا حرکه 
من أجل راء بعدھا إذ شخمت 
وبعسسدہ الفعسوح من دون ألف 
فهھذہ خمس أئتاك ذکرھا 
ضفخیمۃة قطمًّامن اللستغله 
کضدھا تلك هي الخشقیقے 
فخغیمۃة في کل حال إذعلم 
فکن بصیسرا بالعلوم مستسقنا 
باسم السسسلام دائسُسا علیکم 


طب ضیف صدق ظل قل غیر خفي 
وبعسدہ الفتسوح من دون لف 


نت نھایة القول المفید فی علم التجوید 


فتفخیم القاف مثلاً علی خمسة أضرب : 

الأول : ما تمحکن أي قوی فیه التفخیم وھو ما کان مفتوحًا بعدہ ألف نحو قال 
والقائمین ۔ 

والثاني : ما کان دونہ وھو ما کان مفتوحًا من دون ألف بعدہ نحو لقد کان وقد 
خلقکم وصدقکم ۔ 

والثالث : ما کان دونہ وھو المضموم نحو ولا تحسین الذین فتلوا وبقول ٠‏ 

والرابع : ماکان ساكتّا . 

قال شسیخنا : الساکن فیےە تفصیل وھو إن کان ما قبله مسفتوحًا یعطی تفشخیم 
الفتوح الذي لم یکن بعدہ ألف نحو یقطعون ویقتلون ؛ وإن کان ما قبله مضحمومًا 
یعطی تفضیم اللضموم نحو أن تقبل منھم ویرزقه : وإن کان ما قبله مکسورا یعطی 
تفْخمًا آدنی ما قبلہ مضموم نحو اقرأ ونذقه . 

والحخامس : ما کان مکسورا نحو لا قبل لھم وقیل لھم . 

ٹم اعلم أن حروف الاستععلاء ؛ ویقسال لھا حروف التفضخیم سبعة ؛ ویتبعھا 
حرفان الراء فی حال تفخیمھا ولام التغلیظ ۔ 

قال الرعشي نقلاً عن الٹسهید : لن اللام والراء الفخستین یشبھسان ا حررف 
المستعلیة . 


وقال المرعشي ایضسًا : الظامر أنھما في حالتي تفخیمھما من ا حروف الملستععلیة 
وھي تلقسم في التفخیم إلی ثلائة أقسام : 

اعلی ء وأوسط ء وادنی ۔ 

فأعلاھا اللام الفخمة ء وأوسطھا حروف الاإطباق ۔ 


وھي في التفخیم علی ثلاثة أقسام ایض . وسیأتي بیانھا . وادناھا بقیة الحروف۔ 


نھایة القول اإمخید فی علم التجوید 


ال المرعشي : ولا کانت الطاء الھ4ملة آقوی في الإاطباق من أآخواتھا کان 
تفخیمھا آزید من تفخیم أخواتھا کما في الرعایة وَالْمھید ٠‏ 

وا کانت الصاد والضاد متوسطتین فی الإطباق کما عرفت کانتا متوسطتین فی 
التفخیم ایضًا ۔ ےک چیہ ۱ 


وا کانت الظاء العجمة اأضعف حروف الاإطباق فی الإطباق کان تفخیمھا أقل 





من تفخیم أخواتھا . 

وبا جملة إن در التضخیم علی قدر الاسععلاء والإطضاق فالطاء اللهےملة افخم 
ا حروف . 

ولا کانت القاف أبلغ في الاستعلاء من الحاء والغین اللصجمتین کما عرفت کانت 
افخم منھما لکن لا یبلغ تفخیمھا إلی مرتبة حروف الإطباق . 

فالجوّد اماھر یفرق بین تفخیمی القاف والصاد فی قوله وعلی الله قصد السبیل 
وشبھه اھ ۱ ۱ 


سرسرس 


ہتپ نھایة القول اإمفید في علم التجوید 





الباب۔ الرابچ 
قي بیان أحکام اإ دغام وازاظھار وال خغاء والإ,قلاب 


الفسل اپاول 
في معنی الا دغام وکیغیته وفائدته وشروطہ 
و أسبابه و موانعه والحروف التي تدغم والتي لا تدغم 

معنی الإدغام : 

اعلم أن الإدغام معناہ لغة الإدخال یقال أدغمت اللجام في فم الفرس إِذا آدخلتہ 
فیه وأدضمت المیت فی اللحد إذا جعلتہ فيهء واصطلاحا خلط ال حرفین اللتمائثلین أو 
المتقاربین أو لتحَاشسن فیصسیران حرفا واحصدا مشددا یرتفع اللسان عند النطق بھما 
ارتفاعة واحدة . 

وکیفیة ذلك : ان تجعل ا حرف الذي یراد إدغامہ مثل المدعٌم فیه فتجعل اللام في 
نحو والشمس شیتًا وفي نحو النار نونا وفي من یؤمن یاء وفي من واق واوا فضإذا 
حصل الثلان وجب إدغام الأاوّل في الثاني حکما إجماعیا۔ 

وفسائدته : تخفیف اللفظ لشقل عود اللسان إلی اللخرج الأوٴل أو مقاربے فاختار 
العرب الإدغام طلبا للخفة لان النطق بذلك أسھل من الإظھار کما یشید بە ا حجس 
والمشاھدة ولذلك شے النحاۃ الإاظھار شی ا قید لأن الڑإنسان إذا نطق بصسرف وعاد 
إلی مثله آو إلی مقاربہ یکون کالراجع إلی حیث فارق أو إلی قریب من حیث فارق۔ 

وشروطہ : اثنان شرط للمدغم وھو أن یلاقي اللدغم فیە خطا سواء التقیا لفظا أم 
لا لیدخل نحو إنہ ہو فلا تمنع الصلة التي هي الواو ولملفوظ بھسا في إنه ھو ویخرج 


نفایة القول العغید في علم التجوید رت 


نحو آنا نذیر لوجود الألف خطا وإن لم یکن یلفظ بە ؛ والشرط الثاني في الدغم فیە 
وھو کوئە آکشر من حرف إِن کان من کلمة فیدخل نحو خلقکم ویخرج نحو نرزقك 
وخلقك . 





وآما أسبابہ : فثلاثة ۔ 
احدھا : التمائل وھو أن یتحد ا حرفان مخرجا وصفة کالباءین وا لمیمین نحو قوله 
نصیب برحمتٹا ویا قوم مالي واذھب بکتابي وفي قلوبھم مرض . 
وٹانیھا : التجانس وھو أن یتفقا مخرجا ویختلفا صفة کالتاء مع الطاء والدال مع 
التاء نحو قوله ولتات طائفة ونکاد تمیز ۔ 
والٹھا : التقارب وھو أن یتقاربا مخرجًا أو صفة کالدال والسین ا مھملتین فإنھما 
متقاربان مخرجا نحو اد سمع وکالتاء الثناة الفوقیة والثاء الثلثة نو کذبت ئمود 
فإانھما متقارہتان صفة لآنھما مھموستان منفتحتان مسففلتان مرققتان مصمتتان 
مشترکتشان فی انتفاء الاستطالة والصفیر والتکریر والتضشی وا فاء إلا أن التاء شدیدة 
والٹاء رخوۃ فالتقارب في الصفة ان یتفقا في اأکٹرھا ٦‏ وکاللام والراء فإنھما متقاربان 
فیھما ء وقد أشار بعضھم إلی بیان کل من الثلائة فقال: 
الائضاق مخضرجا وصۂذ .قائل في نحو باءین أآنسسی 
وا خلف في الأوصاف دون الخرج تجانس في الطاء والتاء یجي 
والقرب في الخرج آو في الصفسة ‏ آو فیھما تقسارب فاستلبت 
کالدال مع سسین وشسین أو کسرا واللام قد زال الچسدال وا مرا 
قال المرعشی فی حاشیة رسالتہ : وأما عکس ھذا بأن اختلفا مخرجا واتفقا صفة 
کالدال المھملة والجیم فغیر داخل في شيء من عذہ الأقسام الثلائة ‏ وقد أدغم بعض 
القراء الدال في الیم في مثل قوله تعالی قد جعل اللہ- ولعل الأولی إدخاله في 
المنجانسین بأن یقال اتفقا مخرجا واختلفا صفة أو بالعکس۔ 





۔( یں تفایة القول اإمفید في علم التجوید 


ٹم اعلم ان الصرفین إن تماثلا والاول ساکن,فضفیے عجمل واحصد وھو الإدغام أو 
متحرك ففيه عملان إسکان وإدغام وإن لم یتماثلا بأن تقساربا أو تجانسا والاول ساکن 
فعملان قلب وإدغام ؛ أو متحرك فثلائة أعمال !سکان وقلب وإدغام ۔ 





فالساکن أقل عصملاً من ال تحرك ومن ثم سمی إدضامه إدغامّا صضیرٴ ؛ وإدغام 
التحرك بعد إسکانە إدغامًا کبیا ء وسمي کبسرا لکثرة وقوعہ وأن ا حرکۂة اکثر من 
السکون: وقیل لشموله نوعي الثلین والمتقارہین وا لمتجانسین وقیل لکشرۃ عمله لأئہ 
یحتاج فیه إلی إسکان ا حرف الال وإدضامہ في الٹانيی من التماثلین ویزید علی ذلك 
قلب ا حرف الأوٴل من التقاربین والمتجائسین مشل الثانيی فتدل ا حاء من زحزح عن 
النار عیًا والسین من النفوس زوجت زایا والضاد من لبعض شانھم شیا ئم یدغم فیما 
بعدہ ۔ اھ ابن غازي ۔ 

وأما موانعه : أي الإدغام فقسمان متفق عليهہ ومختلف فيه. 

فالمتفق عليه ثلائة وھي کون الال من المشلین أو التقارہین منونا أر مشد٘دًا أو تاء 
ضسیر فالمنو٘ن نحو ضفور رحیم وسمیع علیم وفي ظلمات ثلاث ورجل رشید لأن 
التنوین حاجز قوي جری مجری الأصول فمنع من التقاء ا حرفین بخلاف صلة إنە هو 
لعدم القوُة ولا تمنع زیادۃ الصفة في الدغم ولذا أجمعوا علی إدغام بسطت ونحوہ, 

والمشدّد نحو رما ومن مقر اوتم میقات وا حق کمن واشد ذکرٔا ووجھه ضعف 
الدغم فی عن تحمل المشدّد لکونہ بحرفین وإدغام حرفین في حرف متنع لأنه لو أدغم 
فیە لائعدم أحد ا حرفین ۔ 

وتاء الضمیر أي سواء کان متکلمًَا أو مخاطبًا نحو کنت تراہا وأفأنت تکرہ وکدٹ 
ترکن وخلقت طینا وجشت شینًا |مراء وسبب إظھارھما کوٹھما علی صرف واحد 
فالإدغام مجحف بہ ولآن ما قبله ساکن ففي إدغامہ جمع بین ساکنین ولانە إذا أدغم 
التبس الأمر فلا یدري ضمیر الخبر من ضمیر اللخاطب ۔ 


نفایة القول ا]مغید فی علم التجوید دی 


ولا یخفی أن في إطلاقھم تاء الضمیر علی نحسو أفأنت تکرہ تجوزا إذ الصاء فیه 
لیست ضمیرًا علی الصحیح ۔ 

والمختلف فیے من الموائع ا حزم وقد جاء في الثلین فيی نحو قوله یخل لکم ومن 
پیٹغ غیسر وإن يك کاذبًا وفی المتجانسین: ولشات طائفة وا حق بە ء وآت ذا القربی ء 
وفي ال تقاربین في قوله ولم یت سعة ء والمشھور الاعتداد بھذا الانع في ال تقاربین 
وإجراء الوجھین في غیرہ اھ-. إتحاف البشر وشرح الشاطبیة للسخاوي۔ 

فإذا وجد الشرط والسبب وارتفع المائع جاز الإدغام فان کانا مثلین اسکن الاوْل 
وأدغم في الشاني وإن کانا غیسر مثلین قلب کالثاني واسکن ثم أدغم وارتفع اللسان 
عنھما ارتفاعة واحدة من غیر وقف علی الأول ؛ لن الإدغام لا یکون إلا عند وصل 
الکلمة بالتالیة اھ. اتحاف. 

انقسام ا حروف في باب الإدغام : 

ٹم اعلم أن ا حروف الأصول التسعة والعشرین تنقسم باللسبة إلی ھذا الباب أربعة 
أقسام قسم منھا لا یدغم في شيء وھو سبعة أحرف الھمزة والالف والخاء العجمة 
والطاء والظاء والصاد ا مهملة والزاي فالسبعۃة معز عن التمائل إلا الأریعة الأآخیرة 
'باعتبار الإدغام فیھا ۔ 





والثاني لا یدغم إلا فضي مثله وھو سصتّة أحرف الھاء: والصین: والغین؛ والیای 
والفاءء والواو۔ 

والثالٹ لا یدغم إلا فی مجانسه آو مقاربہ لأنە لم یلق مثله وھو خسسة آحرف 
الجیم والشین والضاد والدال والذال ۔ 

والراہ ابع یدغم في مثله وسجانسه ومسقارب: وہو أحد عسشر حرفا اخاء المھملة 
والقاف والکاف واللام والنون والراء والباء والتاء والثاء وا لسین وا میم اھ۔ 


دیپ نھایة القول اإمفید في علم التجوید 


الفسل الثانو 
غي بیان ال دغام الکبیر وفو ما زحرک أول حرفيه 
وینقسم اإلی مثلین وإلی غیرہ 

اما الدغم من اطئلین: فھو ضربان من کلمة ومن کلمتین ؛ أما ما کان من کلمة 
فھو کلستان فقط وھما : مناسککم بالبقرة ؛ وما سلكکم بالمدثر فلا یدغم ضیرھما 
علی الصحیح نحو جباهھم ووجوھھم وبشرککم وباعینٹا ء ولذلك أشار الإمام 
الشاطبي في حرزہ ٥١‏ فقال : 

ففي کلمة عنه مناسککم وما سلککم وباقي الباب لیس معوْلا 

وأمًا ما کان من کلستین فالوارد منە في القرآن سبعة عشر رفا وھي الباء نحو 
لاھب بسمعھم والتاء نحو الموت تحبسونھما والثاء حیث ثقفتموھم وا حاء النکاح حتی 
والراء شھر رمضسان: والسین الناس سکاری؛ والعین یشفع عندہ والغین یبتغ غضیر 
الإسلام والفضاء وما احتلف فيه والقاف فلما أفاق قال: والکاف واذکر ربك کشیرا 
واللام لا قبل لھم وا میم الرحیم ملك والنون وبنین نسارع والواو وھو ولیھم والھاء فیہ 
دی والیاء أن یأتيی یوم فھذہ سبعة عشر مٹالاً لکل حرف مثال وقد جمع بعضھم 
السبعة عشر حرقًا في أوائل هذہ الکلمات فقال: 





یا لائسي غیرت مھسجتي کم تعظم یی بقلة ھمي 
نعیت ربعًا فارقوہ سادتتي ونحت عليه ٹم حارت قصتي 
وأما الدغم من ا لمتجانسین والتقاربین : فھو ضربان أیضتًا فی کلمة وفي کلمتین , 
آما ما کان من کلمة فلم یدغم منە إلا القاف في الکاف إذا تحرك سا قبل القاف 
وکان بعد الکاف میم جمع لتحقق الثقل بکثرۃ ا حروف نحو خلقکم ورزقکم 


)١(‏ کتابه ہ حرز الڈماني ٤‏ ۔ 


نخایة القول اإمفید في علم التجوید رگ 


فان سکن ما قبل القاف نحو میشاقکم وما خلقکم أو لم یأت بعد الکاف میم 
جمع نو خلقك ونرزقك فلا خلاف فی اظھارہ إلا إذا کان بصد الکاف نون جمع 
وھي طلقکن فقط بالتحریم ففيه خلاف لکراھة اجتماع ثلاث تشدیدات في کلمة ۔ 

وقد جمع بعضھم الکلمات التي تدغم فیھا القاف في الکاف في بیتین فقال: 

خلقکم رزقکم والضارع منسما صدنکم ووائقکم فنفرقکم وما 

سبقکم بلا خلاف فأدغم جمیعھا وفي حرف طلقکن با خلف أدغما 

وأما ما کان من کلمتین فإن المدغم من ا حروف في مجانسه أو مقاربہ بشرط انتفاء 
الوائع المتقسدمة ستة عسشر حرقًا وهي الباء والتاء والٹاء وال٣إیم‏ وا حاء والدال والذال 
والراء والسین والشین والضاد والقاف والکاف واللام وا میم والنون ۔ 

وقد جمعھا الشاطبي في بیت فقال: 

شفا لم تضق نفسا بھا رم دواضن ‏ ث وی کان ذا حسن سلّي مئہ قد جلا 

وسأذکرھا علی الترتیب فاقول : 

أما الباء اللوحدة : فصدغم في الیم في قوله - یعذب من یشاء فقط وھو في 
مخحمسة مواضع لاتحاد مخرجما وتجانسھما فی الانفتاح والاستفال وا جھسر وکافات 
الغنة الشدة ولیس منە موضع آخر البقرۃ لنه ساکن الباء في قراءة أبي عمرو فھو 
واجب الإدغام عندہ فحله الإدغام الصغیر لا الکبیر۔ 

وفھم من تخصیص باء یعذب ومیم من إظھار ما عدا ذلك نحو - ان یضرب 
مثلاً - وسنکتب ما قالوا - وکذب موسی - ووجه تخصیص ا حمسة ثقل ضمة الفعل 
بعد کسرة۔ ثم لا بد من إظھار الغنة في حال الإدغام فسي نفس ا حرف الاوّل لاك 
آبدلت من الباء ميمًا وفیھا غنة ۔ 

وآما التاء المثناۃ الفضوقیة : فتدغم في عشرۃ أصرف : في الثاء نحو الصالحات ثم 
انقوا وفي ا حیم نحو الصالحخات جنات ٭ دفي الذال اللعجمۃة نحو الذاریات ذرواء 


تی نفای القول المفید فی علم التجوید 


وفيی الزای نحو الآخرۃ زینا ء وفي السین نحو الصالحخات سندخلھم ء وفي الشین 
نحو بأربعة شھداء ء وفي الصاد نحو فالغیرات صيخًا ء وفي الضاد نحو 
والعادیات ضِحًا ٭+ وفي الطاء نحو ا ملائکة طیسبین ؛ وفي الظاء نسو تتوفضاھم 
الملائکة ظالمی ۔ 





وأما الثاء اللثلشة : فتدغم فی خمسة أحرف التاء والذال والسین والشین والضاد 
ففي الشاء نحو حصیث تؤمرون وفي الذال نحو الرث ذلك لا غیسر وفي السین نحو 
رززث :لان ون الین تخو حیث کٹا وی الضاد حدیث شف فقطً 

وأما الیم : فتدغم في موضعین. أحدھما في الشین فی آخرج شطاہ: والٹانيی 
في التاء فيی ذي المعارج ۔ تعرج۔ 

وأما الحاء : فندغم في العین في حرف واحد وھو زحزح عن النار. 

وأما الدال الصملة : فتدغم في عشرة أحرف التاء والشاء وا حیم والذال والزاي 
والسین والشین والصاد والضاد والظاء اللعجمة إلا ان تکون مفضتوحة وبعد ساکن فإنھا 
لا تدغم إلا في التاء لقوٰة التسجانس ففي التاء نحو المساجد تلك بعد توکیدھا. وفي 
الثانی نحو یرید ثواب وفي ا حیم نحو داود جالوت ؛ وفي الذال نحو القلائد ذلك > 
وفي الزاي : یکاد زیتھا ء وفي السین نحو الأصفاد سرابیلھم ؛ وفي الشین وشهھد 
شامد ء وفي الصاد نحو نفقد صواع ء وفي الضاد من بعد ضراء ‏ وفي الظاء نحو 
من بعد ظلمه . 

وأما الذال العجصمة : فتدغم في حرفین في السین من قوله تعصالی فانخذ سبیله 
موضعان في الکھف لا غیرء وفي الصاد من قوله تعالی ما اتخذ صاحبة با جن فقط . 

وأما الراء : فتدغم في اللام إذا تحرك ما قبلھا نحصو سخر لکم للبشر لمن أطھر 
لکم ٭ فإن سکن ما قبلھا امت في موضع الحخغض والرفع نحو والٹھار لآبات 
الصیر لا یکلف ولا تدغم في موضع النصب نحو ا حمیر لترکبوھا۔ 


نھایة القول المفید في علم التجوید ہیں 

وآما السین المھملة : فندغم في حرفین الزاي من قوله وإذا اللغوس زوجت والشین 
من قولە الرأس شیبًا باختلاف بین المدغمین فیه۔ 

وأجمعوا علی إظھار لا یظلم الناس شينًّا لحفة الفتحة بعد السکون۔ 

وأما الشین اللصسجمة : فتدغم في السین الھملة ‏ من قولے ذي العرش سیلاً 
فقط ۔ 





وأما الضاد اللمجمة : فتدغم في الشین الصجمة من قوله لبعض شانھم فقط 
وتظھر في نحو ة لہ والارض شیتّا في سورۃ الن ل والأرض شقا في عبس ؛ 
ولا فرق بینھما إلا ا جمع ہین اللغتین واتباع سنة القراءة ۔ 

فان قیل إن الضاد أقوی من الشین لائطباقھا واستعلاٹھا لا تدغم . 

قیل یقابل الإطباق والاستعلاء تفشي الشین فبعتدلان ویتکافآن ٹم إنھما متقاربان 
فی الخرج لآن الشین من وسط اللسان والضاد من حافتہ. 

وأما القاف : فتدغم في الکاف إذا تحرك ماقبلھا نحو خلق کل شيء بنفق کیف 
یشاء فإن سکن ما قبلھا لم تدغم نحو وفوق کل ذي علم علیم . 

وأسا الکاف : فتدغم في القاف إذا تحرك ما قبلھا نحو لك قصورً یعجبك قوله 
فان سکن ما قبلھا لم تدغم نحو وترکوك قائمًا ولا یحزنك قولھم. 

وأمسا اللام : فندغم في الراء إذا تحرك ما قبلھا بأيی حرکة نحو رسل ربك أنزل 
ریکم کمٹل ریح . 

فان سکن ما قبلھا أدضمھا مکسورۃ أو مضمومة فقط نحو یقول ربنا إلی سبیل 
ربك ۔ 

فإن انتفحت بعد الساکن نحو فعصوا رسول ربھم امتنع الإدغام سخفة الفتحة إلا 
لام قال نحو قال رب قال رجلان فإنھا تدغم حیث وقعت لکثرۃ دورھا۔ 
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وأمسا الیم : إذا تحرك ماقبلھا فتسککن وتخفی بغنة في الباء نحو أعلم بالشاکرین 
وآدم بالحق لآتھما ما اشترکا في اللخرج وتجانسا في الانفتاح والامسکتفال ثقل الإظھار 
والإدغام للحض بذھاب الغنة فعدل إلی الإخفاء ۔ 

فان سکن ما قبلھسا نحو إبراھیم بنیه والأحلام بعا مین والیوم بجالوت. فأجمعوا 
من ھذہ الطرق علی الاظھار وانما اشترطوا الحرکة لصحقق الثقل والكمکن من الغنة 
ولیس في الإدغام الکبہیر مخفی غیر ذلك ونبە بتسکین الیم علی أن اصرف الخفي 
کالداغم یسکن ئم یخفی لکنە یفرق بینصما بأنه في اللدغم یقلب ویشدد الثاني بخلاف 
المخفي . 

وأما النون : فتدغم إذا تحرك ما قبلھا في الراء واللام نحو تأذن ربك نؤمن لك 
فان سکن ما قبلھا أظھرت عندھما نحو یخافون ربھم یکون لھم ء إلا النون من نحن 
فقط فإنھا تدغم نحو نحن لك لثقل الضمة مع لزومھا ولکثرۃ دورھا اھ 


۳ر۳ 
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الفصل الثائ"“ 
في بیان ال دغام العغیر 

وھو ما کان ا حرف الدغم منە ساکنا ء وینقسم إلی ثلائة أقسام : 3 
وعتنع ء وجائز : 

ما الواجب : فھو إذا التقی حرفان أولھما ساکن نحو قولە أینما یوجھە ویدرککم 
وعبدتم وأاحطت وربحت تجارتھم: وقالت طائضة ء وقد تبین ء واثقلت دعوا 
وجب إدغام الأول منھما بثلاثة شروط. 

الشرط الأول : أن لا یکون أول الثلین ہاء سکت وھي في قوله تعالی ماليه ملك 
ہسورۃ الساقة فإن فیھا لکل القراء من أثبت الھاء وجھین الإظھار والإدغام والاول 
اح : 

وکیفیتہ أن تقف علی الھاء من مالیےە وقفة لطیفة حال الوصلِ من غیر قطع نفس 
لانھا ھاء سکت لا حظ لھا فی الإدغام ء وقد انفضصلت عما بعدھا فی ال خط ٭ ذکرہ 
ابر شامة وسبقہ إليه الداني في جامعہ واختارہ الصقق ابن الجزري والوجھان لورش 
اھ و کیا فی کتابیە أي الإدغام علی النقل والسکت علی التحقیق وإلی 
ذلك أشار المنصوري بقوله: 

ووقفة لطیفة بمالسیە لکلھم من روی کتاہےە 
محققا ومع نقله امتنع إاظھسارہ والإدغام یتبع 

الشرط الثاني : أن لا یکون حرف مد نحو آمنوا وعملوا والذي یوسوس ونحو إلا 
إلنہ یعلم وسبحانہ أن یکون لە ولد لثلا یذھب الد بالإدغسام وہڈا النوع هو السمی 
عندھم بد الصمکین ومعنی الصمکین أنه یجب علی القاری أن یفصل بین الواوین أو 
البائین مد لطیفة بمقدا ار الا الطبیىعي حذرً من الإدغام أو الإإ٘سقاط + وھو معنی قول 


نھایة القول اإمفید في علم التجوید 


أبي علي الأھوازي : ا ثلان إٰذا اجتمعا وکانا واوین قبل الأولی منھما ضمة أو یاءین 
قہل الأولی منھما کسرۃ فإنھم أجمعوا علی أنھما یِدان قلیلاً اي طبيعیا ویظھران بلا 
تشدید ولا إفراط وقد نظم ذلك صاحب الکنز فقال: 
وما أول الثلىینفيه سکكن فلابدمن إدفامه تممہلا 
لدی الکل إلا حرف مد فأاظھرن کقالوا وھم في یوم وامددہ مسجلا 
لکل وإلا ھاء سکت ممال...س4یيه ففيه لھم خلف والإظھار فسفلا 
بسکت وأدغم إن نقلت کتاہ۔..سیه ‏ لورش وإن سکنت أظھر کما خلا 





فان انفتح ما قبل الواو نحو عصوا وکانوا أو الیاء نحو لدي وجب إدغامھما عند 
جمیع القراء ۔ 

وأما إن کان المثلان فی کلمة فإن حمزة وهشاما یدغمان الأول عند الوقف إذا کان 
حرف الد واوٌا أو یاء وا حرف الثاني ھمزۃ نحو بری والنسیٔ وقسروء ء فیبدلان الھمزۃ 
مع الواو واوٗا ومع الیاء یاء ؛ ضیجتمع ا ثلان أولھما صرف مد فیدضمان الاوٴل في 
الثانی . اھ. 

الشرط الشالث : أن لا یکون أول ال جحنسین أوالمتشاربین حرف حلق نحو فسبحهہ 
وأبلغہ مأمنه وضاصفح عنھم وافرغ علینا ولا تزغ قلوبنا لان حروف الخلق بعیدة عن 
الإدغام لصعوبتھا ‏ ذکرہ الملا علي فی شرحه علی الحزریة۔ 

وأما المتنع : فھو ان پتحرك أولھما ویسکن ثانیھما سواء کانا في کلمة نحو فإن 
زللتم وفررتم واتخذت بيتّا أو کلمتین نحو قال ا ملا وقال ارکبوا فھذا لا یجوز إدغامہ 
لان شرط الإدغام تحرك اللدغم فیە۔ 

وأما ا جائز : وھو امراد ھنا فالوارد منہ في القرآن تسعة أنواع۔ 

النسوع الأول : ادغام الباء الوحصدۃ في مقاربھا وھوحرضان ا میم والفاء أما الیم 
فاختلف القراء فی |إدغام الباء فیھا فی کلمتین : 





: 
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الأآولی قوله تعالی: ویعذب من یشاء بالبقرة علی قراءة ا حزم أظھرھا ورش 
وابن کثیر بخلاف عنە وأدغمھا قالون وأبو عمرو وحمزۃ والکسائي ۔ 

والثانیة قوله: یا بسي ارکب معنا - بود۔ أظھرھا ورش وابن عامر وخلف؛ 
واختلف عن قالون والبزي وخلاد أي لکل منھم الإظھار والإدغام والباقون بالإدغام ۔ 

وأما الفاء فاختلضوا فی إدغام الباء فیھا فی خمسة مصواضع یغلب فسوف ہالنساء 
وإن تعجب فعصجب بالرعد قال اذھب فمن بالإسراء فاذھب فإن لك بہ 9 طه ) ومن 
لم یتب فاولئك با حجرات ادغمھا أبو عسمرو والکسائي وخلاد واختلف عن خلاد في 
قوله ومن لم یتب فأولئك وأظھرھا الباقون۔ ٰ 

النوع الثاني : إدغام تاء التانیث في مقاربھا وھو ستة أحرف : 

الثاء المثلثة نحو کذبت ثمود وا حیم نحو نضجت جلودھم ووجبت جئوبھا ولیس 
غیرھما ۔ 

والزای نحو خبت زدناھم لا غیسر والسین نحو أئزلت سورۃ والصاد حصرت 
صدورھم ولھدمت صوامع ولیس غیرھما ۔ 

والظاء نحو کانت ظالمة ۔ 

ٹم إِن القراء في تاء التانیث علی ثلاٹ صراتب . منھم من أظھرھا عند جمیع 
حروفھا وھو عصاصم وقالون وابن کثیر ومنھم من أدغمھا في بعضھا وھو ورش وابن 
عامر ؛ فاما ورش فإنه أدغمھا في الظاء خاصة وأظھرھا عند ا حمسة الباقیة ۔ 

وأما این عامر فإن ا حروف ا مذکورۃ عندہ علی ثلاث مراتب . منھا ما أظھر عندہ 
قولً واح٥ً‏ وھو السین والزاي۔ ومٹھا مسا آدغم فیے قولاً واحدا وہو الخاء والٹاء 
ومنھا ما عندہ فیےە تفصیل وھو الصاد وا یم فأما الصاد فإنه أدغم فیە بلا خلاف في 
قوله تعالی: حصرت صدورھمء واختلف راویاء عنه في قوله تعالی: لھڈمت صوامع 
فاظھر عشام وأدغم ابن ذکوان ۔ 


نھایة القول المفید فی علم التجوید 


وآما ال جیم فإنه أظھر عندھا بلا لاف في نضجت جلودھم وأما وجبت جنوبھا 
فإنه أظھرھا من روایة ھشام وعنه فیا الإظھار والإدضام من روایة ابن ذکوان ۔ اھ 
ابن القاصح علی الشاطبیة. 

النوع الثالث : إدغام الثاء الثلثة في مقاربھا ولم یأت في القرآن بعدھا من مقاربھا 
إلا الذال والتاء ا مثناۃ الفوقیة ۔ 

آما الذال فاختلفوا في إدغام الثاء فیھا من قوله یلھٹ ذلك أظھرہ ابن کثیر وورش 
وھشام وأدغمه الباقون ۔ 

وأما التاء فاختلفوا في إدغام الثاء فیسها في کلمتین الأولی قوله لبثت ولیٹتم حیث 
وقع اظھرھا نافع وابن کثیر وعاصم وأدغمھا الباقون ء والثانیة قوله أورثتموھا أدغمھا 
أہبو عمرو وہشام والأخوان وأظھرها الباقون . 

النوع الرابع : إدغام الدال ا ھملة في مقاربھا وھو عشرة أحرف الثاء الثلثة والذال 
اللعجمة وحروف دال قد. 

ما الثاء فاختلفوا في إدغام الدال فیسھا من قوله ومن یرد ثواب معا بآل عمران 
ادغمھا الب-صري والشامي وحمزۃة والکسائي ٭ وأظھرھا الباون وھم نافع وابن کثبر 
وعاصم . 

وأما الڈال العجمة فاختلفوا في إدغام الصاد فیھا من قسوله : کھیعص ذکر 
آظھرھا نافع وابن کثیر وعاصم وأدغمھا الباقون . 

وأما حروف دال قد فھي ثمائیة ا٣یم‏ نحو ولقد جاءکم والذال نحو ولقد ذرآنا 
والزاي نحو ولقد زینا والسین نحو قد سمع والشین نحو قد شغفھا والصاد نحو ولقد 
صرفنا والضاد نحو فقد ضل والظاء نحو لقد ظلمك۔ 

ٹم إِن القراء السبعة في دال قد علی ثلاث مراتب : منھم من أظھرھا عند جمیع 
حروفھا الثمائیة بلا خلاف ء وھم الون وابن کثیر وعاصم ء ومنھم من اأدغمھا في 
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حروفھا الثمانیے بلا خلاف وعم أبو عسر وحمزةۃ والکسائي؛ ومنھم من أظھر عند 
بعضھا وأدغم في البعض الآخر وھم ورش وابن ذکوان وھشام ۔ 

أما ورش فإنه أدغمھا فی الضاد والظاء وأظھرھا عند الستة الباقیة ۔ 

وأما ابن ذکوان فإن الأحرف الثسانیة عندہ علی ثلاث مراتب منھا أربعة اظھر 
عندھا بلا خلاف وھی السین والصاد امھملتان وال چیم والشین ؛ ومنھا ثلائة أدغم فیھا 
ہلا خلاف وھی الضاد والظاء والذال العجمات ؛ ومٹھا حرف اخستلف عنہ فیه وھو 
الزاي ۔ ٰ 

وأما ہشام فإنه اظھر لقد ظلمك وأدغم في السبعة البواقيی اھہ. 

النوع ا خامس : إدغام الذال اللعجمة في مقاربھا وھو التاء ا ثناۃ الفوقیة وحروف 
ذال إے ے 

أما الثاء فساختلف القراء فی إدضام الذال اللعجمة فیسھا من قوله فتبذتھا وعذت 
أدغمھا امو حر َالکتائی وَاظھرفا الباقون وکذا قوله اتخذتم وأحذت کیف 
جاء أظھرھا ابن کثیر وحفص وادغمھا الباقون ٠‏ 

وأما حروف ذال إذ فھي ستة التاء نحو إذ تبرأ والحیم نحو إذ جاءوکم والدال نحو 
ادخلوا والسین نحو إذْ سمعتموہ والصاد نحو وإذ صرفنا والزاي نحو وإذ زین. 

ٹم إِن القراء فيی ذال إذ علی ثلاٹ مراتب منھم من أظھرھا عند حروفھا الستة 
وھم نافع وابن کشیر وعاصم ومنھم من أدضمھا فی حروفھا الستة وھم أبو صمرو 
وھشامء ومنھم من أظھرھا عند بعضھا وھم الکسائيی وخلف وخلاد وابن ڈکوان ٠‏ 

أما الكسائي وخلاد فإنھما أظھراھا عند ا ٣حیم‏ وأدغماھا فیما بتقيی 

وأما خلف فإنه أدغم غي التاء الثناء الفوقیة والدال المھملة وأظھرھا عند ما بقي. 

وأمسا ابن ذکوان فإنە أدغم فی الدال وأظھر عضدما بقي اھ. ابن القضاصح علی 
الشاطبیة . 
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النوع السادس : إدغام الراء الساکنة فی مقاربھسا ولم یأت في القرآن إدغامھا في 
مقاربھا إلا في اللام نحو یغفر لکم واصبر لحکم ربك ولم یدغمھا فیھا غیر أبي عمرو 
بخلاف عن الدوري. 

النوع السابع : إدغام الفاء فی مقاربھا وھو الباء الملوحدۃ اختلفوا فی إدغام الفاء 
فیھا من قوله تعالی نخسف بھم في سباأ ولیس في القرآن غیرہ أدغمه الکسائي وأظھرہ 
الباقون. 

النوع الٹامن : إدغام اللام ا لجزومة في الذال العجمة والراء وحروف لام ھل وبل 

آما الذال العجمة ففي قولە تعالی یفعل ذلك حیث وقع ؛ أدغم اللام فبھا 
أبو ا حارث عن الکسائی وأظھرها الباقون ۔ 

وجملة ما في القرآن ستة مواضع وھي : 

ومن یفعل ذلك فقد ظلم نفسه بالبقرة ومن یفعل ذلك ابتغاء مرضات اللہ کلتاھما 
بالساء ؛ ومن یفعل ذلك فلیس من الله فی شيء بآل عمران ؛ ومن یفعل ذلك 
عدواثا وظلسًا ء ومن یفعل ذلك ابتضاء مرضات الله کلتاھما بالنساء ء ومن یفعل 
ذلك یلق أامًا بالفرقان ء ومن یفعل ذلك فأولٹك ہم ا حاسرون با منافقون ۔ 

فان لم یکن لام یفعل مجزومًا لم یدضمه أحد ؛ نحو : فما جنزاء من یفعل 
ذلك اھ. 

وأما الراء : فاتفقوا علی إدغام اللام فیھا حیث وقع تحو ہل رہکم وبل ران وقل 
رب إلا حفصا في قولہ بل ران کذا قال أبو شامة۔ یعني ان حفصا یقرآ بالسکت علی 
ہل ٤‏ والسکت فصل بین حرفین دون مقدار التنفضس ولو لم یسکت عليه کسائر القراء 
لأدغم ألبتة اھ. 

وأما صروف لام ہل وبل فثمانیة التاء الثناۃ الفوقیة والثاء الثاشة والظاء ا مشالة 
والزاي والسین المھملة والنون والطاء اللھملة والضاد العجمة ۔ 
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وقد جمعھا الشاطبي في بیت فقال: 

لا بل وھل تروی ثنا ظعن زینب _ سمیر نواھا طلح ضر ومبتلا 

وقد تقسدمت آمثلتھا فی تجوید حرف اللام وکذا تقدم ما لکل من ھل وبل من 
ا حروف الثمانیة فراجعہ إِن شئثت۔ 

ٹم إِن القراء في لام ہل وبل علی ثلاث مرانب منھم من ادغم في ا ممیع وھو 
الکسائی وحدہ ومنھم من آظھر عند ا لجمیع وھو نافع وابن کثیر وابن ذکوان وعاصم۔ 
ومنھم من أدغم في البعض وأظھر عند البعض الآخر وھم أہو عمرو وھشام وحمزۃ۔ 

آما آہو عمرو فإنه أدغم ھل تری بالملك وا حاقة خاصة وأظھر عند البواقي۔ 

واما هشسام فإنه أظھر عند النون والضاد وعند التاء بالرعد خاصة وأدغم فیما 
سوی ذلك . 





وأما حمسزۃ فإنهہ آدغم فی الثاء والسین والتاء وأدغم من روابة خلاد بخلاف عله 
فی الطاء من : بل طبع في النساء اھ . شرح الشاطبیة. 

النوع التساسع : إدغام النون في الواو من یس والقرآن ومن ن والقلم فاظھرھا 
قالون وابن کثیر وأبو عمرو وحمزۃ وحفص واختلف عن ورش في ن والقلم وأدغمھا 
الباقون ء وکذا تدغم النون من ھجاء ہین عند الیم من ظم از الشعراء والتقصص 
لکل القراء إلا حمزۃة فإنه أظھرھا۔ 


پان 


نھایة القول ازمفید فی عل التبوید 


الفسل الرابع 
غي بیان آحکام النون الساکنة والتنوین 
تعریف النون الساکنة : 
اعلم أن النون الساکنة هي التي لا حركة لھا کقولك من وعن وقد تحرك لالتقاء 
الساکنین کقوله -إلا من ارتضی- وإن امرأة ء وهي تثبت لفظا وخطا ووصلا ووقفاء 
وتکون في الأآسماء والأفعال وا حروف متوسطة ومتطرفة . 
تعریف التنوین : 
وأما التنوبن فھسو نون ساکنة زائدة تلحق آخر الاسم تثبت لفظا ووصلا وتسقط 
خطا ووقفا ۔ 
ثم إن لھما عند حروف ا معجم أربعة أحوال عند الاکٹرین وهي الإظھار والإدغام 
والقلب والإخفاء أي بجعل قسمي الإدغام قسما واحدً وجعلھا بعضھم ثلائة فأسقط 
الإقلاب وادخلہ في الإخفاء فعلی کلامہ یکون الإخفاء معه قلب آو لا قلب معه 
والإدغام یکون محضا وغیر محض وقیل بل خمسة والخلف لفظي . 
فعلی کونھا أربعة أحوال فللوّظھار ستة أحرف وللددغام سستة أحرف اربعة بغنة 
واثنان بغیر غنة وللصلب حرف وللخفاء خمسة عشر حرفا ؛ ولذلك أآشار بعضھم 
بقوله : 
عند حروف اخلق بظھران وعندیرملون یلغمان 
بغنة فسي ضیر راولام ولیس في الکلمة من إدضسام 
وعند حصسرف السباء یقلبان ‏ میما وعند الباقي یخفیان 
وسأذکرھا إن شاء الله تعالی مفصلة علی ھذا الترتیب فاأقول: 


نخایة القول المفید فی علم التجوید 
نمایة القول العغید فی طبالت٦بتد__.‏ تد 


ا شال الأول الإاظھار : ومعناہ لضة البیانء واصطلاحًا إخراج کل حرف من 
مخرجه من غیر غنةٗ في اللظھر وذلك إذا وقع بعد النون الساکنة أو التنوین حرف من 
حروف ا حلق الستة وھي الھمزۃ ة والھاء والعین وا حاء ا مھملتان والغین والحاء الملعجمتان 
وجمعھا بعضھم في آوائل کلمات نصف بیت مرتبا علی ترتیب الخارج فقال: 

أخي ھاك علما حازہ غیر خاسر 

وسمیت ہذہ ال حخروف حروف الإظھار لظھور النَون الساکنة والتنوین عند تلاقيی 
واحد منھما سواء کانت تلك ا حروف في کلمة منفصلة عنھما نحو من آمن وکل آمن 
أو في کلمة النون نحو یناون ولا یقع التنوین کذلك . 

والعلة في إظھارھا عند هذہ الأحرف بُعد مخرجھما عن مخرجھن لأنھن من 
الحلق والنون من طرف اللسان والإدغام نما یسوّغہ التقارب ۔ 

ثم ما کان التنوین والنون سھلین لا بحتاجان في إخراجھما إلی کلفة وحروف 
الحلق اشد ا حروف کلفة وعلاجا في الإخراج حصل بینھما وبینھن تباین لم یحسن 
مع الإخفاء کما لم یسحسن الإدغام إذ هو قریب منہ فوجب الإظھار الذي هو الأصل 
کلما بعد ا حرف کان التبین اعصلی وھو أن تظھر النون الساکنة أو التنوین عند الھمزۃ 
والھاء إظھارًا بینا ویقال لە أعلی وعند العین وا حاء أوسط وعند الغین والحاء أدنی. 

فمشالھما عند الھسمزۃ یناون ومن آمن وکل آمن فی قراءة غیسر ورش لالہ بحرك 
النون والتنوین بحسركکة الھمزۃ ء وعند الھاء منھم ومن هاد وصرف هار وعند العین 
أنعمت ومن عمل وحصیق علی وعند ال خاء تنحشون ومن حکیم ؛ وعلیم حکیم ٭ 
وعند الغین فدینغضون ولا ثاني لە ومن غل وقولا غیر ء وعند الحاء النخنقة ولا ثانيی 
لە ومن خزي ویومئذ خاشعة۔ 

ٹم اعلم أنہ لا خسلاف بین القراء العشرۃ في إظھار النون الساکنة والتنوین عند 
ھذہ الأحرف الستة إلا ما کان من مذھب أبی جعفر من إخضائھما عند الغین واحاء 
العجمتینء واسٹٹنی بعض أھل الأداء لم ذلك المنخثقة با لائدةۃ وإن یکن غنیا بالئساء 


نھایة القول اإمفید قي علم التجوید 


وفسینغضون بالإسراء فأظھر النون فی هذہ المواضع کا حمھور ء وفي النشر: الاستثناء 
أشھر وعدمه أفیس . ووجہ الإخفاء عندھما قربھما من حصرفي أقصی اللسان القاف 
والکاف ؛ ووجه الإظھار العلة الشترکة وھي بعد مخرج حروف ا لحلق من مخرج 
الئون وإجراء ا حروف ا لحلقیة مجری واحص٥ً‏ وحقیقة الإظھار أن ینطق بالنون والتنوین 
علی حدھما ؛ ئم بنطق بحروف الإظھار من غیسر فصل بینھما وہین حقیقتما فلا 
یسکت علی النون ولا یقطع‌ھا عن حروف الإظھار وتصویدہ أي الإظھار إذا نطقت بہ 
ان تسکن النون ثم تلفظ با خرف ولا تقلقل النون بحرکة من ا حرکات ولا تسکٹھا 
بنقل ولا میل إلی غنة ویکون سکونھا بلطف . 

قال في التمھید : ذکر بعض القراء في کتبھم أن الغنة باقیة فیھما عند إظھارھما 
قبل سروف ا حلق وذکر الشیخ الداني عن فارس بن أحصمد في مصنف لە أن الغنة 
ساقطة منھما إذا أظھسرا قبل حروف ا حلق وو مذھب التحاة وبه صرحسوا في کتبھم 
وبە قرات علی کل شیوخي ما عدا قراءة یزید والمسیبي۔ 

قال اللرعشي : ویِکن أن یکون النزاع لفظیا لأن من قال بیقاٹھا راد في ا لجملة 
عدم افکاك اصل الشنة عن النون ولو تٹویناء ومن قال بسقوطھا أراد عدم 
ظھورھا اھہ. 

ا جال الشاني الإدضام : وقد تقدم معناہ أول الباب وھو یکون في ستة أحرف 
یجمعھا حروف یرملون وھي تنقسم ثلائة أقسام: 

ال4م الأول : أتھسا أي النون الساکنة والتنوین یدغمسان بغنة في النون وا میم 
بإاجماع القراء نحو من نذیر وشيء نکر ومن ماء وعذاب مقیم إلا ماورد عسن حمزة 
فإنه آظھر النون من ھجا سین عند الیم من طسم أول الشعراء والقصص ٠‏ 

قال مكي في الرصایة : إنھما یدغمان فضي النون وا میم مع إظھار الغنة فی نفس 
ال حرف الأول فیکون ذلك إِدغامًا غیر مستکمل التشدید لبقاء بعض ا حرف غیر مدغم 
وھو الغنة. 





ٹھایة القول العغید في علم التجوید 
تسشن شس میٹ رش شس سے ے ٹس تسس سس کس گے تس 


اقول : ھذا رأي مکي في الرعایة . 

وقال آبو شامة : واما إدغامھما في النون وا میم فھو إدغام محض لان في کل من 
الدغم ٭ والدغم فيه ؛ غنة فإذا ذھبت إحداھما یعني غنة المدغم بالإدغام بشیت 
الأخری وھذا مذھب ا جمھور فالتشدید مستکمل علی مذھبھم ۔ 

قال في الرعایة ۔ ما حاصله : إن النون الساکنة یلزم إدغامھا في النون سواء کانا 
في کلمة او فی کلمتین وسکونھا قد یکون أصلیا نحو من نار وقد یکون عارضًا نحو 
لا تامنا وما مکنی اھ. 

فان قلت : النون من طرف اللسان وفوق الٹنایا وا میم من بین الشفتین وبینما 
مخارج فلم ساغ الإدغام مع التباعد. 

اأجیب : بأنه قد یحصل للمتباعد وج یسوغ إدغامہ فالوجه الذي قرب بین الئون 
وامیم ونحوھما الغنة التي اشترکا فیھا فصارا بذلك متقاربین اھ. لطائف 

وفي شرح المیھي علی تحفة الأٴطفال وجہ إدغامھما في النون التماٹل فھو من باب 
إدغام الثلین. وفي الیم التجانس أي الاشتراك في الغنة وا جھر والانفتضاح والاستفال 
والکون بین الرخوة والشدیدة اھ. 

القسم الثاني : في إدغامھما في الواو والیاء ؛ اتفق القراء علی إدغامھما فیھما 
من کلمستین کما أشار إلیسە أبو شامة نحو من وال ومن یقول ویومئذ واھة وآیة 
یعرضوا۔ 

ولکن اختلفوا في بقاء النة عند الإدغام فقرأً خلف عن حمزۃ بعدم بقاٹھا اصلا 
مع إدغامیما فیھما فیکون إدغامًا تاما مستکمل الششدید ؛ وقرآ الباقون بادضامھما 
فیھما مع بقاء غنة ظاھرة فیکون إدغامًا ناقصنًا غیر مستکمل التشدید ۔ 

ووجه إدضغامھما فيی الواو وفيی الیاء الثجانس مٔي الانفتاح والاستفال والجچھر 
ومضارعتھما النون والتنوین باللین الذي فیىھما لآنہ شبیه بالغنة حیث یتسع هواء الفم 
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نھایة القول المغید فی علے التدوید 



































نھایة القول اإمفید فی علم التجوید ردتگ 
نمایة القول الغید فی عطمالتدواب_____. _..  .‏ خلت 


کالسخاوي رحمہ الله ؛ ویژؤید الأول وجوہ التشدید فی إذ التشدید ممتنع مع 
الإ خفاء اھ. إتحاف البشر 

ثم اعلم أن النون الساکنة مع حروف الإدغام لا تدغم إلا إذا کانت متطرفة بأآن 
یکون الدغم والمدغم فی من کلمتین أما إذا کانت متوسطة بأن کانا أي الاغم والاغم 
فیە من کلمة نحو الدنیا وبنیان وقنوان وصنوان ولا خامس لھن فإتھا تظھر لثلا پلتبس 
بالملضاعف لو أدغ وھو ما تکرر أحد أصوله کعسوان ورمان ودیان لنك إذا قلت 
الدیا وصوان ألبس ولم یفرق السامع بین ما أصله النون وبین ما أصله التضعیف فلم 
پعلم أنە من الدنی والصنو أو من الدي والصو فآہقیست النون مظھرۃ ولذلك أشار 
الشاطبي فقال : 

وعندھما للکل أظھر بکلمة مخافة أشباہ الضاعف أثقلا 

فان قلت ھلا أدغم بغنة فیحصل الفرق بھا بین المضاعف وغیرہ. 

فالحواب :ما کائت فارقة فرقا خفیا لم یکن الفرق معتبرا فمنع الإادغام خوفا من 
اللبس ظاھرا ولذلك أظھرھا العرب مع الیم فی کلمة واحدة حیث قالوا شاۃ زنماء 
وغنم زنم ولم یقع في القرآن مثله اھ. 

القسم الثالٹ : أٹھما یدغمان بلا غنة في اللام والراء فیبدل کل من النون الساکنة 
والتنوین لاما ساکنة عند اللام وراء عند الراء ویدغم فیما بعدہ إدغاما تامّا لجمیع القراء 
نحو من لدئه ویومشذ ‏ حخبیسر وعن ربھم ورءوف رحیم ھذا ما قسرأنا بە من طریق 
الشاطبیة والتیسیر . وقری لنافع وأبي جعفر وابن کثیر وأبي عمرو ویعقوب وابن عامر 
وحصفص باإدغامہا بغنة عند احخرفین المذکورین من طریق الطیبة والنشر ولطائف 
الاشارات ویسمی الأوّل إدضاما کاملا لذھاب الغنة منه وھذا هو اللشہور ا ماخوذ بە؛ 
ویسمی الثائي إدغاما ناقصا لبقاء أثر النة مع 

إن قلت آلیس یسثنی من الإجماع المذکور قوله من راق فان حفصا لا یدغم 
النون في الراء هنا بل یسکت علی من ثم یقول راق۔ 


بت نھایة القول المفید فی علم التجوید 


قلت : لا یسنٹنی لآن إدغامھما فیھما إنھا یکون عند ملاقتھما إیاھما والسکتة تمنع 
الملاقاۃ وتفصل بین ا حرفین فلو لم یسکت حفص ھنا لأدغم ألبتة ۔ 

ووجه إدغامھما فیھمسا قرب مخرجھنٌ لَأنھنّ من حروف طرف اللسان أو کونھنٌ 
من مخرج واحد علی رأي الفراء وکل منھما یستلزم الإدغام وأیضا لو لم یدغما فیھما 
لحصل الثقل لا جحماع التقارہین آو اللتجانسین فبالإدغام یحصل ا خفة لأنہ یصیر فی 
حکم حرف واحدد. 

ووجه حذف الغنة البالغة فی التخفیف لأن بقاءھا یورث ثقلا ماء وسبب ذلك 
قلبھما حرفا لیس فیه غنة ولا شبیھا با فیه غنة . 

واختیر عدم الغنة حیث لم تثبت النون رسما نحو ألن نجعل لکم وألن نجمع والا 
تزر وازرة وألا یرجع إلیھم ولا تعبدوا إلا الله إنئي لکم منە نذیر ونحو إِلا تنصروہ 
وإلا تنفروا فإن ثبتت النون في الرسم نحو أن لا ملجا وأن لا یقسولوا کما سیأتي بیان 
ذلك في المقطوع والموصول جاز إدغامھا في اللام وإظھار الغنة معھا . ولو وقعت 
النون الساکنة قبل اللام والراء في کلمة لکانت مظھرة لثلا یلتبس باملضاعف ولم بقع 
ذلك فی القرآن. 

ا حال الشالث الإقلاب : ومعناہ لغة تحویل الشيء عن وجھہ یقال قلبہ أي حولەہ 
عن وجھہء واصطلاحًا جعل حرف مکان آخحرء وقال بعضھم: هو عبارۃ عن قلب مع 
إخفاء مراعاۃ الغنة وا مراد ھنا قلب النون الساکنة والتنوین میما مخفاۃ قبل الباء الملوحدة 
مع بقاء الغنة الظاھرۃ وھذا باجماع القراء کما صرح بە في التیسیر سواء کانت اللون 
مع الباء في کلمة أو کلمتین : والتنوین لا یکون إلا من کلمتین وذلك نحو آلبئھم 
وآن بورگ وسمیع بصیر۔ 

قال ابن الحزري في النشر : فلا فرق حینثذ في اللفظ بین أن بورك وبین یعتصم 
بالل إلا أنه لم یختلف في إخفاء ا لیم المقلوبة عند الباء ولا في إظھار الغنة فی ذلك 
بخلاف ا یم الساکنة . 


نھایة القول المغید في علم التجوید درتپ 


یعلي آنه وقع اخصلاف في خفاتھا مع إظھار غنتھا فذھب اغجمھور إلی ذلك؛ 
وذھب البعض إلی إظھارھا مع إخفاء غنتھا کما سیأتي ولا تشدید في ذلك لائه بدل 
لا إدغام فیه إلا أن فیه غنة لن الیم الساکنة من ا حروف التي تصججھا الغنة. 

قال المرعشی : والظاھر أن معنی إحفاء المیم لیس إعدام ذاتھا بالکلیة بل اضعافھا 
وستر ذاتھسا فی ا جملة بتقلیل الاعصماد علی مخرجج‌ھا وھو الشفشان لآن قوٰة ا حرف 
زظھور ات لھا هو بق الاعتماد علی مخرجه وھذا کإخفاء الحرکة في قوله: لا تآمنا 
إذ ذلك لیس بإعدام ا حرکة بالکلیة بل تبعیضھا وسیأتي ٠‏ 

وبا جحملة أُن ا میم والباء یخرجان بانطباق الشفتین والباء أدخل وأقوی انطباقا کما 
سبق في بیان الخارج فتلفظ ہالمیم فی نحو أن بورك بغنة ظاھرة وہبتقلیل انطباق 
الشضتین جدا ثم تلفظ بالباء قسبل فتح الشفتین بتقویة انطباقھسا وت جعل النطبق من 
الششتین في الباء أدخل من النطبق في الیم فزسان انطباقسما في ان بورك أطول من 
زمان انطباقھما فی الباء لأجل الغنة الظاھرة حینثذ في ا میم إذ الغنة الظاھرۃ یتوقف 
تلفظھا علی امتداد ولو تلفظت بإظھار الیم هنا لکان زسان ائطبافھما فيه کزمان 
انطباقھما في الباء لإخفاء الغنة حینٹذ ویقضوی الطباقھما في إظھار الیم فوق انطباقھما 
فی إخشائہ لکن دون قوٰة انطباقھما فی الباء إذ لا غنة في الباء اصلا بخلاف الیم 
الظامرة فإنھا لا تخلو عن اصل الغلة وإن کائت فیة والغنة تورث الاعتماد ضعفا۔ 

ووجه قلبھما میسما عند الباء أنه لم یحسن الاظھار ا فیسه من الکلفة من أجل 
الاحتیاج إلی إخراج النون والتنوین من مخرجھما علی ما یجب لما من التصویت 
بالغنة فیحتاج الناطق بھما إلی فتور یشبه الوقف وإخراج الباء بعدھما من سخرجھا 
ملع من التصویت بالغنة من اأجل انطباق الشفتین بھا أيی بالباء ولم پحسن الإدغام 
للتباعد في اللخرج والمخالفة فی ا حنسیة حیث کانت النون حرفا أغنْ وکذلك التنوین 
والباء حرف غیر أغَن ء وإذا لم تدغم الیم في الباء لذھاب غنتھا بالإدضام مع کونھا 
من مخرجھا فترك إدضام النون فیھا مع اُنھا لیست من مخرجھسا آولی ولم یحسن 





د یت نھایة القول المغید فی علم التجوید 


الإخفاء کما لم یحسن الإظھار والإدغام لأنه بیٹھما ء ولا لم یحسن وجہه من ھذہ 
الاوجه أبدل من النون والتنوین حرف یؤاخیهما في الغنة وا جھر ویسؤاخي الباء فيی 
الخرج وا جحھر وھو ا یم فأمنت الکلفة ا خاصلة من إظھار النون قبل الباء اھ . شرح 
التحفة للمیھي 

وفی شرح اللا علي : وجه القلب عسر الاتیان بالغنة في النون والتنوین مع 
إظھارھما ثم إطباق الشفتین لاجل الباء ولم یدغم لاختلاف نوع الملخرج وقلة التناسب 
فتعسین الإخفاء وتوصل إليه بالقلب میمًا لتشارك الباء مخرجا والنون غنة اھ . 

ولیحترز القاری عند التلفظ به من کز الشضتین علی ا یم المقلوبة فی اللفظ لئلا 
یتولد من کزھما غنة من ا خیشوم عططة ؛ فلیسکن الیم بتلطف من غیر ثقل ؛ ولا 
تعسف, 

ا حال الرابع الإخفاء : ومعناہ لغة الستر یقال اختفی الرجل عن أعین الناس بمعنی 
اسٹٹر عنھم؛ واصطلاحًا النطق بحرف ساکن عار أي خال من التشدید علی صفۂ بین 
الإاظھار والإدغام مع بقاء الغنة فی ا حرف الاول وھو النون الساکنة أو الٹنوین. 

وحروفه خحسمة عشر وھي الباقیة بصد ا حروف المذکورۃ في الأحوال الثلاث 
السابقۂ ۔ ١‏ ۱ 

وقد جسمع بعضھم حروف الإخفاء ال حجمسة عشر في آوائل کلمات ھذا البیت 
فقال : 

صف ذا ثنا کم جاد شخص قد سما دم طیا زد في تقی ضع ظالما 
وجمعھا ابن القاصح مرتبة في أوائل کلمات ھنذا البیت فقال: 
تلا ٹم جاد رد کازاد سل شذا صفا ضاع طیب ظل في قرب کلا 

وھذہ ا حروف لا لاف ہین القراء فی إخفاء النون الساکنة والٹنوین بغنة عندھا 

سواء اتصلت النون بھن فی کلمة آو انفصلت عنھن في کلمة آخری ۔ 


نفایة القول ا[مغید في علم التجوید 


فمثال الإخفاء عند التاء ینتھوا ومن تھتھا وجنات تجري . وعند الثاء الثلثة منثورًا 
ومن ثمرة وجمیعا ٹم . وعند ا حیم أنحیناکم وإن جساءکم وشیأً جنات .۔ وعند الدال 
الھملة اُنداكًا ومن دابة وقنوان دانیة . وعند الذال الملعجمة نحو منذر ومن ذکر وسراعًا 
ذلك . وعند الزاي فائزلنا وفان زللتم ویومشذ زرقا . وعند السین امھملة منساتہ وان 
سیکون وعظیم سساعون . وعند الشین المعجمة ینشر لکم ومن شاء وعلیم شرع . 
وعند الصاد المهسملة ینصرکم وآن صدوکم وریحا صرصرا . وعند الضاد الملعجمة 
منضود وإن ضللت وقوما ضالین . وعند الطاء المھملة ینطقون ومن طین وصعیدًا طبّا 
وعند الظاء المشالة انظر ومن ظھیر وظلا ظلیلاً . وعند الفاء انفروا وإن فاتکم وخالًا 
فیا ۔ وعند القاف ولئن قلت وسمیع قریب . وعند الکاف ینکٹون ومن کل وعادا 
کفروا وشبه ذلك . 

فھذہ خمسۃة وأربعون مشالاً للنون ا لمتوسطة وا لمتطرفة منھسا ثلائون ؛ وللتنوین 

وا حجة لإخفاء النون الساکشة والتنوین عند ھذہ الأحرف أنھما لم یقربا من ہذہ 
الحروف کقربھما من حروف الإدغام فیجب إدغامھا فیسھن من أجل القرب ولم یبعدا 
منھن کبعدھما من حروف الإظھار فیسجب إظھارھما عندهن من اجل البعد فلما عدم 
القرب الوجب لاادضام والبصد الوجب لادظھار أعطیا حکما سّوسطا بین الإظھار 
والإدغام وھو الإخصفاء لن الإظھار إبقاء ذات الخرف وصفضتہ معا والإدضام التام 
|ذھابھما معا ء والإخفاء ھنا إذھاب ذات النون والتنوین من اللفظ وإبقاء صفتھما التی 
ھي الغنة فانتقل مخرجھما من اللسان إلی ا خیشوم لأنك إذا قلت عنك وأخفیت تجد 
اللسان لایرتفع ولا عمل لە ولم یکن بین العین والکاف إلا غنة مجردة ء ولا یرد أنتم 
ونحوہ فإن ارتفاع الطرف من اللسان حروج التاء لا للنون ۔ 

ٹم اعلم أن الإخفاء یکون تارۃ إلی الإاظھار قرب وثارۃ إلی الإدغام أقرب وذلك 
علی حسب بعد ا حرف منھما وقربه ولفظ ذلك قریب بعضه من بعض . 





(نتعت نھایة القول ازمفید في علم التجوید 


والذي نقله المرعشي فی رسالتہ عن ابن ا حزري : ان حروف الاإخفاء علی ثلاث 
مراتب أقربھا مخرجا إلی النون ثلائة أحرف الطاء والدال ا مھسملتانء والتساء الثناۃ 
الفوقیة وأبعدھا القاف والکاف ؛ والأحرف الباقیة متوسطة في القرب والبعد ۔ 

وأن الإخفاء علی ثلاث مرانب أیضا فکل حرف ھو قرب إلی النون یکون 
الإخفاء عندہ أزید وما قرب إلی البعد یسکون الإخفاء عندہ دون ذلك وما کان بعیدا 
یکون اللإخفاء عندہ أقل ما قبله ۔ 

فإاخفماؤھما عند الأحرف الشلائة الأول إخفاء أعلی ۔ یعني أن الخفی منھما عند 
ھذہ الأحرف اکٹر من الباقی وغنتھما الباقیة قلیلة یعني ان زمان امتداد العنةً قصیر 
وَإحفاؤھما عند القاف والکاف إِخْفَاء آدنی یعنی ان یکون الخفی مھا اقل من الباقی 
وغنتھما الباقیة کثیرۃ بمعنی أن زمان امندادھا طویل رإِخفاؤھما عند الاٴحرف الباقیة 
إخفضاء أاوسط وزمان غنتھما متوسط ولم أر فی مؤلف تقدیر امتداد الغنة فی ھلہ 
ا مراتب اھ. من رسالة المرعشی۔ ۱ 

وقال فی حاشیثة علیھا قوله ولم أر في مؤلف لو قلنا إن اأعلاھا قدر الف وادناھا 
قدر ثلث الف وأوسطھا قدر ثلٹي لف لأصبنا الحق أو قربنا منە واللہ اعلم ۔ 

والذي نقلناء عن مشایخنا وعن العلماء المؤلفین فی فن التجسوید ا تقنین ان الغلة 
لا تزید ولا تنقص عن مقدار حرکتین کالد الطبیعيی لڈن التلفظ بالغنة الظاھرة یحتاج 
إلی التراخي ا ذکزہ هي التمھید أن الغنة التی فی النون والتنوین أشبھت الد فی الوار 
والیاء لکن ینبغي التحذیر عن البالفة في التراخي اھ. ۱ 

ٹم : 

قال في الشرعشي : یجب علی القضاریئ أن یحصرز في حالة ]خضاء النون من أن 
یشبع الضمة قبلھا أو الفضصحة أو الکسرة لثلا یتولد من الضمنة واو في مثل کنتم ومن 
الفتحة آلف في مثل عنکم ومن الکسرۃ یاء في مثل منکم کما یقع من بعض القراء 
ا متعسفین فان ذلك خطاأً صریح وزیادۃ في کلام اللہ تعالی۔ 





نھایة القول اإمفید في علم التجوید ہتپ 


ولیحترز أیضًا من المد عند الڑتیان بالغنة في النون والمیم في نحو إن الذین وإما 
فداء وکثیرً ما یتساھل في ذلك من یبالغ في [ظھار الغنة ضیتولد مٹھا حرف مد فیصیر 
اللفظ إین الذین وإیما فداء وذلك خطا أیفساء ولیحترز أیضا من إلصاق اللسان فوق 
الٹنایا العلیا عند إخفاء النون فھو خطا أیضًا ‏ وطریق الخلاص منہ أن یجافي اللسان 
قلیلاً عن ذلكء ولیحترز عن ترك الخنة فی موضعھا وعن إظھار النون فإنه خطاأ 
فاحش من یعلم ومن لم یعلم إذا ا جچھل لیس بعذر اھ. 





یت نخایة القول ازمفید فی علم التجوید 





الفسل الخامس 
في الکزام علی اإمیم الساکنة 


ولھا عند حروف ا معجم ثلاثة أحکام : إخفاء ء وإدغام ء وإظھار . 

الاخفاء : 

فالأول الإخسفاء عند الباء بغئة ظاھرۃ علی ما اخصارہ ا حافظ الدانی وضیرہ من 
الحققین وھو الذي عليه أھل الأداء ھصر والشام والآندلس وساثر البلاد الغربیة سواء 
کان سکوٹھا متاأصلاً نحو یعصم بالله ویوم هم بارزون أو عارضا نو أعلم 
بالشاکرین واعلم بالظا مین في قراءة أبي عمرو ویعقوب ۔ 

وذھب جصساعة کابي ا حسن احمد بن النادي وغیرہ إلی إظھارھا عندھا إظھار 
تامسا اي من غیسر غنة وھو اخشیار مکی الشیسي وضیرہ وھو الذي علیه أمل الأداء 
بالعراقف وسائر البلاد الشرقیة؛ وحکي أحمد بن یعقوب التائب إجماع القسراء عليه 
والوجھان صحیحان مأخوذ بھما إلا أن الإخصفاء أولی للاإجماع علی إخفضاٹھا عند 
القلب؛ وعلی إخفاٹھا في قراءۃ أبيی عمسرو ویعقوب حالة الإدغام ء وھذا هو السمی 
عندھم بالإخفاء الشفوي لحروج الباء والمیم من الشفتین ۔ 

وفي المرعشي نقلا عن الرعایة : 

إِن قلتَ : من أظھر الیم ھنا مل یظھر غنتھا ۔ 

قلتُ : النقول عن نشر ابن ال جزري أنە لا یظھرھا وإِن کانت الیم لا تخلو عن 
اصل الغنة إذ لولا أصل الختة لکانت الیم باء لاتفاقھما في اللخرج والصفات 
والقوۃ اھ. 


نحایة القول اژمفید في علم التجوید 


وفی القول المفید : ووجے إخفاء الیم عند الباء أٹھما ما اشتراکا فی اللخرج 
وتجانسا في الانفضتاح والاستفال ثقل الإظھار والإدغام الحض فذعھبت الغنة فعدل 
إلی الإخفاء اھہ. 

تنبیه : اعلم أن الإخفاء علی قسمین إخفاء الحرکة وإخفاء ا حرف : 

والاول: معني تبعیض ا حرکة کما في قولە لا تأمنا ونحوہ ۔ 

والٹانی : علی قسمین اأحدھما تبعیض ا حرف وستر ذاته فی ا حملة کما في ا میم 
الساکنة قبل الباء اصلیة أو مقلوبة من النون الساكکنة أو التنوین؛ وانیھما إعدام ذات 
ا حرف بالکلیة وإبقاء غنتدے کما فی اخحفاء النون الساکنة والتنوین عند ا روف الخمسة 





عشر التقدمة. 

الإدغام بغنة : 

والثانی الإدغام بغنة عند میم مثلھا وجوبا سواء کانت الاولی مقلوبة من النون 
الا او النتزین انعو ادن ام نیناوق يّق :اتد ٤‏ آو اصليه نحو خلق لکم مافي 
الأرض وام من آسس ویطلق ذلك في کل میم مشددة نو قوله دمر ویعمر ویلزم أن 
باتی بکسال التشدید وإظھار الغنة في ذلك لن الغنة عندھم للمدغم فیه فلا فرق 
عندھم بین من وأم من اھہ. مرعشي. 

الإظھار وجوبا : 

والثالث الإظھار أي وجوبا من غیر إظھار غنة عند بقیة الأحرف وھي ماعدا الباء 
وا میم وھو ستة وعشرون حرفا سواء وقعت في کلمة نحو أنعمت وغمسون أو في 
کلمتین نحو لعلکم تتقون ومثلھم کمثل ویسمی ھذا الإظھار إظھارًا شفویا ویکون عند 
الواو والفاء أشد إظھارا للا یتوھم آٹھا تخفی عندھما کسا تخفی عند الباء ومنشاً 
ڈذلك اتحاد مسخرجھا بالواو وقربھا من الفاء فیسبق اللسان إلی الإاخفاء وذلك نحو 


علیهم ولا وترکھم في. 








<رسںں نھایة القول ا[مفید في علم التجوید 


ولذلك أشار ابن الحزري في نظمه فقال: 
وأظھرنھا عند باقي الأصرف واحذر لدی واو وفا أن تختفي 
وقال ال حمزوري : 
واحذر لدی واو وفاء أن تختفي ‏ ئقربھا والاتحاد فاصص4رف 

تنہےے : اعلم أن الیم لاندغم فی مقاربھا من اجل الغنة التي فیھا فلو أدغمت 
لذھبت غنتھا فکان إخلالاً وإجحافا بھا فاظھرت لذلك اھ مقدسي . 

وفيی شرح القسول الفید لاقدغم ا میم في الواو وإن تجانسا في اللخرج فرقسا بیٹھا 
وہین النون المدغمة في الواو کما تقدم وخوفا من اللبس فلا یعرف ھل هي میم أم نون 
وکذا لا تدغم الیم في الفاء لقوٰة الیم وضعف الفاء ولا یدغم القويَ في الضعیف . 

وإذا أظھرتھا عند ھذہ الأصرف فاحلر من إحداث الحشرکۂة في الیم ء ومن 
السکت علیھا کما یضعله العامة خوضًا من الإخفاء أو الإدغام ما تقدم ؛ ولا تظھر 
غنتھا عند إظھارھا قہل حرف من حروف الاظھار ؛ کما یشعر بە المنقول سابقا عن 
نشر ابن ا جزري وھو المحفوظ من مسشافھنة ال مشایخ الشقات فیسقوی الاعتماد علی 
مخرجھسا ویظھر سکونھا بلا إظھار غنة فزمان إظھار الیم لعدم ظھور الغنة أسرع من 
زمان إخفاٹھا ۔ 

واما الیم الساکنة امظھرۃ التي تظھر فیھا الغنة فھي الیم اللوقوف علیىھا بدون 
الروم. 

التتمة : في بیان مراتب الإدغام والتشدید بحسب الکمال والنقصان ۔ 

اعلم أن الإدغام علی قسمین تام وناقص فالتام إدراج ا حرف الاول في الثاني ذاتا 
وصفة کإدغام التاء في الطاء من نحو قوله ودت طائفة والناقص إدراج ا حرف الأول 
في الثائي ذاتا لا صفة کإدغام الطاء في التاء من نحو قولہ أحطت ونظائرہ ۔ 

والصفة الباقیة من اللدغم إما إطباق أو استعلاء أو غنة وقد سبق ۔ 


نھایة القول المفید في علم التجوید رتپ( 


ٹم إِن کل إدغام تام فتشضدیدہ مستکمل وکل إدغام ناقص فتشدیدہ ضیر مستکمل 
کما صرح به في الرعایة ۔ 

ثم اعلم أن التشدید لا یستلزم الإدغام إذ بعض الکلمات فيه تشدید ولیس سببە 
الإدغام بل هو ثابت في اصل وضعه نحو إن وکان ولکن واشباهھا ولا أثر للفنة فیھا 
في نقص التشدید ألبتة بل تشدیدھا مستکمل کما صرح بە في الرعایة ۔ 

ٹم إن ما لی 


ں فیسه غنة یشدد بسرعة وما فیه غنة یشدد بشراخ وإن تشدید إدغام 


النون الساکنة والتنوین فی الواو والیاء یشدد بتراخی التراخی اھ . مرعشی. 








رسںپب نھایة القول اإمفید في علم التجوید 





الباہ۔ الخامس 
في أحکام المدٗ والقصر ‏ وفیه سبعة فصول وتتمة 


الفسل الاول 
في بیان معنی ازمد والقھر لغة واحطلاحا وفی 
اقسامه وشروطء واسبابہ وأحکامہ 

اعلم ان الأصل في ھذا الباب ما نقله في النشر من حدیث ابن مسعود رضي الله 
عنه ولفظه کان ابن مسعود یقری رجلاً فسقر الرجل انا الصدقات للفسقراء والمساکین 
مرسلة أي مقصورۃ فسقال ابن مسعود: ما ھکذا اقرأنیھا رسول اللہ ۔َكِكّا, فقال کیف 
أقرأکھا یا أہا عبد الرحمن فقال أقرأنیھا إنما الصدقات للفقراء والمساکین فمدھا 

قال ابن ال جزري : ھذا حدیث جلیل حجة ونص في ہذا الباب رجال إسنادہ 
ثقات رواہ الطبراني فی معجمه الکبیر اھہ. ابن غازي. ۱ 

معنی الد لغة واصطلاحًا : 

ٹم اعلم أن الا معناہ في اللغة الزیادة قسال تعالی: بیددکم رہکم أي یزدکم وقال 
تعالی ویِددکم بأموال أي یزدکم وتقول العرب مددت مد أي زدت زیادة ۔ 

ومعناہ فی اصطلاح القراء إطالة الصوت بحرف من حروف الد الاّتي ذکرھا۔ 

معنی القصر لغة واصطلاحا : 

آما القصر فمعناء فی اللغة ا حبس ومنە ضوله تعالی حور مقصورات فی ا حیام أي 
رات فیوا مرن افش أیضنًا فی اللغة بالمنع یقال قصرت فلانا انتک أي 
منعتہ عنھا ومنہ قاصرات الطرف . 


وفي الاصطلاح إثبات حرف الد من غیر زیادة عليه۔ 


ٹھایة القول المغید فی علم التجوید دت( 

ثم إن الد قسمان أصلي وفرعي۔ 

فالأصلیي : هو ا مد الطبیعي الذي لا تقوم ذات حرف الد إلا بہ ولا یتوقف علی 
سبب بل یکفی۔ فی وجود أحد سروف الد الثلائة اللجتمعة فی قوله تعالی نوحیھا 
وعلامستہ ان لج بصدہ ساکن ولا ھمزة؛ وسمي طبیعیسا لان صاحب الطبیسعة 
السلیمة لا ینقصه عن حدہ ولا یزید عليه وحدہ مقدار آلف وصلاً ووقا ونقصه عن 
آلف حرام شرعًا فیعاقب علی فعله ویشاب علی ترکه فما یفعله بعض أئمة المساجد 
واکثر الؤذنین من الزیادة في الد الطبیعي عن حدہ العرفي أي عرف الشراء فمن أقبح 
البدع وأشد الکراہة لا سیما وقد یقتدي بھم بعض ا جھلة من القراء. 

فان قیل : ما قدر الأالف. 

فقل : هو أن تمد صوتك بقدر النطق بحرکتین إحداھما حرکة ال حرف الذي قبل 
حرف الد والآخری ھی حرف الد مثاله ب ب فحرک' الباء الأولی ھی حرکة ا حرف 
الذی قبل حرف الد والثائیة ھی مقدار حرف الد نحو قال ویقول وقیل فحرکۂ التاف 
فی الأمشلة الثلاثة الذکورۃ هي إحدی ا حرکتین المذکورتین والالف في الثال الاوُل 
والواو في الثال الثاني والیاء في المثال الثالث هي ا حرکة الثانیة اھ. من النٹر الباسم ٠‏ 

وأما الد الفرعی : فھو الد الزائد علی الد الأصلی لسبب من الاسباب الآَتیة ء 
وله شروط ناضات ۱ 

شروط الد الفرعي وأسبابہ : 

أما شروطہ فثلاثة : الواو الساکنة اللضموم ما قبلھا والیاء الساکنة اللکسور ما قبلھا 
والالف الساکنة الفتوح ما قبلھا وھي لا تکون دانسا إلا حرف مد ولین لنھا لا تتغیر 
عن سکونھا ولا یتغیر ما قبلھا عن ا حركة اللجانسة لھا بخلاف الواو والیاء فإنھما تارۃ 
یکونان حرفي مدٌ إذا سکنا وناسبھما حسرکة ما قبلھماء وتارۃ یکونان حرفي لین إذا 
انفتح ما قبلھما کالخوف والبیت وسیاتي الکلام علیھما فی محله إِن شاہ اللہ تعالی۔ 


جک نفایة القول اإہفید في علم التجوید 


وأما أسبابه : وتسمی موجباته فشیآن : اأحدھما لفظی والآخر معنوي. 

فاللفظی : ما همز بعد أحد حروف الد أو سکوت والھمز إما أن یوجد بعد حرف 
الد في کلمة ویسمی ما متصلاً أو فيی کلمتین ویسمی مذا منفصلاً والسکون إما لازم 
أو عارضء وسیآأتی بیان ذلك إن شاء اللہ تعالی مفصلاً علی ھذا الترتیب ۔ 





وأما الخنوي : فھو قصد البالغة في النفي وھو سبب قوي مقصود عند العرب 
وإن کان سببا ضعیفا عند القراء ؛ وو ینقسم إلی قسسمین: أحدھما مد تعظیم وھو 
في لا النافیة فی کلمة التوحید نحو: لا إله إلا اللہ ولا إلە إلا أنت: ولا إله إلا هو 

قال ابن ا لحشزري : وقد ورد ھذا الد في ھذہ المواضع عند اصحاب القصر في 
المنفصل لھذا العنی ویسمی مد المبالغة لأنه طلب للمبالغة فی نفی الأالوھیة ما 
سوی الله تعالی وھو مذھب معروف عند الصرب لاٹھم یيدّون ما لا أصل لە في الد 
عند الدعاء أو الاستغاثة وعند البالغة في نفي شيء فالذي لە أصل أولی واأحری, 

وقال النووي في اذکارہ : ولھذا کان اللذھب الصحیح المختار استحباب مد الذاکر 
قولە : لا إلە إلا الله ؛ ا ضیہ من الصدبر . وأفسوال السلف وائمة ا خلف في ھذا 
مشھورۃ, 

ویدل علی ذلك ما روي في حسدیث ابن عمر مرضوعا إلی النبي ءَِتاہ : ١‏ من 
قال لا إله إلا الله ۔ ومد بھا صوته ۔ اسکنہ الله دار ا جلال دار سمی بھا نفسه فقال : 
ذو ا لال والإکرام ٭ ورزقہ الله النظر إلی وجھه الکریسم) ۔ 

وروي عن آنس رضی اللہ عنه : لہ من قال لا إله إلا اللہ - ومڈھا ۔ ھدمت لە 
اأُربعة آلاف ذنب ٤‏ ۔ ٰ 

قال ابن ا حزري في النشر : وکلاھما ضعیفان یعمل بھما فيی فضائل الأعمال. 

والثانيی : مد التبرئة وھو مروي عن حمزۃ في نحو لا ریب ولا شیة فیھا ولا قبل 
لھم ولا إکراہ ولا إثم عليه ۔ 


واللد للسب المعنوي سواء کان في کلمة التوحید أو في غیسرھا وسط لا ببلغ 
الإشباع لضعف سببه عن السبب اللفظي ؛ وقد یجتمع السہبان اللفظي والمعنوي في 
نحو: لا إلہ إلا اللہ ؛ ولا إکراہ في الدین ء ولا إثم عليہ ء فیمد لحسمزة مد مشبعا 
علی أاصلہ لأجل الھسمسزۃ ء ویلغی ا لمعنوي إصمالاً للقوی وإلشاء للضعیف اھ. 
مرعشیي بتصرف۔ 

وأما أحکامہ فثلائة : 


نھایة القول المغید فی علم التجوید 





أحدھا : الوجوب وھو في ا مد التصلء وثانیسھا : ا جواز وھو في ثمانیة أنواع : 
الد اللفصل وا لمد العارض لالاٍدضام وا لمد العارض للوقف وما نقلت فیه حسرکة الھمزة 
]لی الساکن قبلھا عند من آجاز ذلك نحو آلاآن في موضعین بسسورۃ پونس ومدٌ البدل 
نحو آمنوا وأوتوا وإیانا ومد اللین نحو شيء وسوء ومد الصلة نو علیھم ءآنذرتھم 
ومد الروم في ھا آئنسم أولاء ‏ وھا آنتم ھؤلاء عند من سھل ممزۃ آنتم وادخل الفا 
قبلھا وإسرائیل ودعاء ونداء عند من سھل الھسمزۃ في ذلك کله ونحوہ وصلاً ووققًا ء 
والٹھا : اللزوم وھو قسمان کلمي وحرفي وکل منھما مثقل أو مخفف . 

وسیأتي بیان ذلك کلە أیضا إن شاء الله تعالی ۔ 

وقد أشار إلی الأحکام الثلائة صاحب التحفة فقال: 


لاس أحکام ثلاشة تسدوم ‏ وعھي الوجسوب والجسواز واللزوم 
فواجب إن جاء ھمز بعدمد ‏ ني کلمة وذاَسصل بعد 
وجائر مدوقصر إنفصسل کل بکلمسۃ وھذا النض--حصل 
ومسئل ذاإن صرض السکون وقسفا کتعلمسون ونستعین 
أو دم المز علی الداوذا بدل کساآمنوا وإھانا خكسسذا 


ولازم إن السکون اصسلا 


وصسلا ووقفا بعسد مد طولا 


رین نھایة القول المفید فی علم التجوید 


ثم اعلم أن الضرق فغي التسمیة بین ا لد اللازم والواجب اصطلاحيی آما باعتہار 
المعنی اللغوي فلا فرق بینھما : فإنه لا یجوز قصر أحدھما عند أحد من القراء ؛ فلو 
قرئ بالقصر یکون نا قِیحً وخطا صریحًا۔ 

اقول : یعي یقال لکل منیما باعتبار الملعنی اللغوي مد لازم ومد واجب إذ 
معناهھما بحسب اللغة واحد وھو ما لا یجوز ترکە اھ. ملا علی باختصار ۔ 





سرمرس 


نمایة القول المفید في علم التجوید رسپ 


الفسل الٹانو 
في بیان العد المتصل وما فيه من اإمراتب للقراء السبعة 

اعلم أن الد المتصل ہو الذي اتصل سببه بشرطه کجاء وشاء وجئ وسئ وسوء 
وقروء والنبیء والنسیء والنبوءة عند من ہمزھا وشبه ذلك ولە محل اتضاق ومحل 
اختلاف فمحل الاتضاق هو أن القراء اتفقوا علی اعتبار أثر الھسمزۃ وھو زیادۃ ال 
البمی عندھم في الاصطلاح با لمد الفرعي ومحل الاختلاف هو تفاوتھم في مسقدار 
تلك الزیادۃ علی حسب مذاہبھم فیه فاطولھم مدا ورش وحمسزۃ وقدر بثلاث آلفات 
ٹم عاصم بالفین ء والفین ونصف والشامي وعلی باآلفین وقالون وابن کثیر وأبو عمرو 
ہالفین وہالف ونصف ۔ 

ٹم إِن ہذہ الألفات الملذکورات قدر کل ألف مٹھا حرکتان عربیتان وکان مشایخنا 
یقدرون لنا ذلك تقریبًا بحصرکات الأصابع أي قبضا أو بسطا ؛ وذلك یکون بحالة 
متوسطة لیست بسرعة ولا بتان ء فاعلم ضبط ذلك لتکون علی یقین في ضبط کل 
مرتیەة . 

ومن قال بأن أطول الد مخحمس آلفات فعندہ مسقدار کل ألف حرکة فتکون ال حملة 
ست حرکات لآنه یرید غیر ما فيه من الد الطبیعی ومقدارہ عندہ حرکة وکذا من قال 
ہأن مقسدار التوسط ثلاث ألفات ودونە ألفان فإانه یرید یر ما فيه من الا الطبیعی 
ومقدارہ عندہ حرکة کما تقدم فتبه لذلك لئثلا تختلف عليك الأقوال اھہ. اوغا 
مع بعض زیادة۔ 

وانھا سمي ھذا الد واجبا لن جمیع القراء أجمعوا علی مہ من لدن رسول الله 
اتا إلی یومنا هذا ولا خلاف بیٹھم في مد قطعا حتی قال إمام ا لتأصرین محرر 
الفن ابن ا حزري رحمہ الله تعالی : 





رت( نفایة القول المغید فی علم التجوید 


تتبعت قصر التصل فلم أجدہ في قراءةۃ صحیحة ولا شادٰۃ بل رأیت الئص بمدہ 
عن ابن مسصود رضي اللہ عنهء وقد تقدم ذکرہ أوٰل الباب فَالد محل اتفاق والزیادۃ 
محل اختلاف وقد علما اھہ. شرح القول المفید وشرح الشیخ حجازي ۔ 

قال الحعبري : ووجه الد أن حرف الد ضعیف خفي والھمسز قوي صعب فزید 
في الد تقویة للضعیف عند مجاورة القوي؛ وقیل لیتمکن من النطق بالھمزۃ علی 
حقھا من شدتھا وجھرھا وقیل لیستعان بە علی النطق بالهمزۃ ولیکون صونا حرف 
الد عن أن یسقط عند الإسراع لحفالہ وصعوبة الھمز ۔ 

وأما وجه التفاوت في مراتب ا مد فلاجل مراعاۃ سنن القراءة. 

تبیہ : قال فی الاإتحاف إِذا تغیر سبب ال مد جاز ا مد والقصر مراعاۃ للأصل ونظرا 
للفظ سواء کان السبب ھمزًا أو سکوٹا وسواء کان التضیر بین بین أو بإبدال أآو حذدف 
آو نقل . والمد اختیار الدائيی وابن شریح والشاطبي وا جعہري وغیرھم والتحقیق عند 
صاحب النشر التفضصیل بین ما ذھب ائرہ کالتغیر با حذف فالقصر نحو مؤلاء إن عند 
من یسقط أولی الھمسزتین وما بقي أثر یدل عليه فالمد ترجِيحًا للموجود علی المعدوم 
کقراءة قالون بتسھیل الھمزۃ المذکورۃ بین بین ونص عليه في طیبتہ بقوله: 

وا لمد أولی إن تغیر السبب ‏ وبقي الأثر أو فاقصر أحب 
اھ . إتحاف 


لہالباتا 
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الفجل الثالٴ 
في بیان العد المنفصل وما فيه سن اإمراتب للقراء السبعة 

اعلم ان ا مد المنفصل هو الذي انفصل عن شرطہ؛ وھو أن یقع صرف الد آخحر 
کلمة والمز أول کلمة أخری نحو ما آنزل وفي أنفسکم وقولوا آمنا ونحو علیھم 
ءأنذرتھم آم لم ؛ من خشي ربە ء إذا زلزلت عند من وصل الیم وبین السورتین ونحو 
اتبعونيی اھدکم عند من آثبت الیاء وسواء کان حرف الد ثاہبتا رسما آم ساقطا منه ثابتا 
لفظا کما مٹلنا بہ . 

وتقدم أن الد في ھذا النوع یسمی جائزا أي لاختلاف القراء فیه فابن کشیر 
والسوسي یقصرانه ویدانه والباقون بمدونە بلا لاف ولم یقل أحد من العلماء إن 
الذین برق سر اَعاً سنا جدرڈ قدرا واحدا مشبعا فالنقول ھنا عن القراء لیس إلا 
التضاوت في الد فمن مد فسدہ متفضاوت علی قدر سراتبھم في الحقیق والترتیل 
والتوسط والحدر کما تقدم بیان ذلك ؛ فاأطولھم مدا ورش وحمزة وقدر بٹلاٹ ألفات 
ٹم عساصم بآلفین وآلفین ونصف ٹم ابن عسامر والکسائي بألفین ثم قسالون والدروي 
بألف وبالف ونصف ٹم ابن کشیر والسوسي بألف وھذہ الرتبة الأحیرۃ عاریة عن الد 
الفرعيی دھيی الخامسة الزائدة علی المتصل . 

وا حاصل أن ا مد الللفصل والتصل اتفقا في الزیادة وتفاوتا في النقص فلا یجوز 
فیھما الزیادةۃ علی ست حرکات ولا یجوز نقص الصل عن ثلاث حرکات ولا 
الفصل عن حرکتین وہذا کلە تقریبًا لا یضبط إلا بالمشافھة من أفواہ اللشایخ والسماع 
من الأستاذ الراسخ ثم الإدمان عليه ۔ 

وقد أشار بعضھم إلی ما لکل من القراء السبعة في مراتب ا لد التصل والمنفصل 
فقال: 


میں 


نھایة القول المغید غي علم التجوید 





ومتفصلا أشسبع لورش وحمسزة 
بأربمة ٹم الکسائي کذا اجسعلن 
ومنفصلا فاقصر وٹلٹ ووسطن 
ولکن بلا قجسر وعن صالح ومك 
مع القصر في اللفصول صاح وثٹلٹن 
وٹلٹ علی الحثلیث وامددہ أریما 
وفي ذي اتصال حیث ثلثت فاقصرن 
وتي أریع نقسصص آتی مع أربع 


کمتصل والثسام مع عاصم تلا 
وعن عاصم خمس وذا فیھما کلا 
لقالون والدروي کموصول انقلا 
مل ثلث ووسطہ تفسفسلا 
ووسط لموصول علی القصر تجملا 
لعل واہدد ٹلاٹا لیعدلا 
وفي ا حمس خمس ذي المراتب جلا 


وبیان ذلك ان الذي نقلناہ عن مشایخنا أن قالون وابن کثیر وأہا عسمرو یقصرون 
اللفضصل ویدون التصل ثلاٹ حرکات وأربع حرکات وأن لقالون والدروی طریقة 
آخری وھهيی مدھمہا معا ثلاثا وأربعا وأن ابن عامسر والکسائی وعاصما بمدوٹھما معا 
أربع حرکات وأن لصاصم طریقة أخری وھي مدھما معا خمس حرکات وان ورشا 
وحمزۂ یمدانھما ست حرکات . 

إذا تاملت ذلكِ وجدت الراتب ستا قصر الملفصل ومسد التصل ثلاثا وأرہما 
ومدھما معًا ثلاگا أو أربعًّا أو خمسا أو ستا ۔ 

ھذا إذا تقدم المنفصل آما إذا تقدم المتصل وتآخر النفصل فا لمراتب ست أیضًا دھيی 
أُنك إذا مددت ال متصل ثلاثا أتیت في النفصل بالقصر وثلاثة وإذا مددت التصل اُربعًّا 
آتیت في المنفصل بالقصر وأربع وإذا مددت التصل خمسا تعین مد الفصل کذلك 
وکذا یتعین مدہ ستا إذا مددت ا متصل ستا۔ 

ٹم اعلم أن الد النفصل لا یجري حکمہ ال تقدم من اعتبار ا مراتب إلا في الوصل 
فلو وقف القاریئ علی حرف الد عاد إلی آصله وسقط الد 
الد للھمز أن حروف الد خفیة والھسز بعید الخرج صعب في اللفظ فإذا لاصق حرقًا 


الزائد لعدم موجب ووجه 


نھایة القول المفید في علم التجوید (ھاگ 


خفیا خیف علیے أن یزداد خفاء فقوی با مد احتیاطا لبیكانہ وظھورہء ووجه القصر أن 
الھمز ما کان فیه ہصدد الزوال فی حال الوقف لم یعط في حال الثبات حکمّا بخلاف 
التصل فإن الھمز فیه لارم وصلاً ووقتًا۔ 

تثبيه : اعلم آنە إذا اجتمع فی حال القراءۃ مدان متصلان نحو - وآنزل من السماء 
ماء- لا یجوز للقارئ أن يد أحدھما دون الآخر ء بل تجب التسویة بینھسما لقول 


ابن الزريی فی مقدمتة: 





٭ واللفظ فغي نظیرہ کمثله ٭ 

ولانھا من جملة التجوید ؛ فإن مد الأول مقدار ألفین لا مد الثانيی اکٹر من ألفین 
ولا ینقسصه وإن مدہ مقدار آلفین ونصف لا بد الشاني آکشر من آلفین ونصف ولا 
ینقصه وکذا إذا اجتمع مدان منفصلان نحو ۔والذین یؤمنون ما أنزل إليیك وما أنزل 
من قبلك۔ لا یجوز للقاری أن بد أحدھما دون الآخر ما تقدم فإن مد الاول مقدار 
ألف ونصف لا یمد الثاني آکٹر من آلف ونصف ولا ینقصه وإن مدہ مقدار ألفین لا بد 
الثاني اکثر من آلفین ولا ینقصه . 

قال الشیخ النویري في شرحه علی الدرة : والقراءۃ بخلط الطرق وترکیبھا حرام 
أو مکروہ أو معیب۔ 

وقال ابن الحزري : والصواب عندي في ذلك الصفصیل وھو أنه إن کان قرأ ذلك 
علی سہیل الروایة لا یجوز من حیث إِنه کذب في الروایة وتخلبط علی أھل الدرایة 
وإِن لم یکن علی سبیل النقل والروایة بل علی سہیل التلاوۃ فإِنه جائز وإن کنا نعیب 
ذلك علی أئمة القراآت العارفین باختلاف الروایات من وجه تساوی العلماء بالعوام لا 
من وجه أن ذلك مکروہ أو حرام اھہ. باختصار 

وجزم فيی موضع آخر بالکراعة من غیر تفصیل والتفصیل ہو التحقیق اھ. غیث 
النفع ۔ 


یں نھایة القول ازمفید فی علم الا 








الفسل الرابع 
غي بیان أقسام العد اللازم 

اعلم أن ا لد اللازم علی اربعة أقسام : 

لازم کلميی؛ ولازم حرفي وکل منھما مثقل أو مخفف ؛ ولکل ضابط بیزہ . 

أسا اللازم الکلمي الشقل: فضابطه أن یأتي بعد حرف الد حرف ساکن مدغم 
وجوبا نحو الطامّة والصاخة والدابة وا حاقة وأتحاجوتی وتامروني في من شدّد النون 
وأتعداني في قراءة ھشام. فأصل ذلك کما قال أبو الات عہد النعم بن غلبون في 
أصل کلام الصرب لا في القرآن الطائمة والصاخخة والداببة وا حصاققة واتحاججونني 
وتأمرونني فسکنوا ا حرف الاول وأدضموہ في الشاني ؛ وکذا نون الضسارعة في نون 
الوقایة 00 فلا یسمی ھذا السکون عارضا بل لازما ولم یأت في القرآن مثال للیاء ٤‏ 

وسمی لازما لالتزام القراء صدہ مقدارً واحدًا من غضیر تفاوت فيه وھو ثلاث 
آلفات علی الأصح المشھور من خمسة أقوال ذکرھا صاحب النشرء ویقال أیضا سمي 
لازما للزوم سببہ في السالین أي حالي الوصل والوقف؛ ولذلك آشار ابن ا جزري في 
مقدمته بقوله: 

فلازم إن جاء بعد حرف مد ساکن حالین وبالطول بمد 

وسمي کلمیا لوجود حرف الد مع ال خرف اللدغم في کلمة واحسدۃ ء ومشقلا 
لوجود التشدید بعد حرف الد إذ ا حرف الشدد أثقل اھہ. ابن غاري۔ 

آما إذا کان حرف الد فی کلمة وا حرف الساکن فی کلمة أآخری فإنه یحذف منہ 
حرف الد فی اللفظ نحو وقالوا اتخذ والقیمی الصلاة - وإذا الشمس کورٹ اھہ. 
شرح تمحفة الأطفال للمبھي۔ ۱ 


( وھي التي وقت الفعل من الکسر ۔ 


نعایة القول المغید في علم التجوید یی 


وأما اللازم الکلمي الخفف: فضابطه أن یاتی بصد حرف الد حرف ساکن في 
ا حالین نحو آلآن فيی موضعي یونس علی البدل في قسراءة غیر نافع ومحیاي في قراءة 
نافع حیث یسکن الیساء بخلاف عن ورش ونحو ءأنذرتھم في قسراءة ورش بالبدل في 
أحد وجھیە واللاي یئسن عند من أسکن الیاء مظھسرۃ أي وھو البزي وأبو عصمرو 
بخلاف؛ وسمي لازما ما تقسدم في القسم الذي قبله وکلمیا لوجود حرف الد مم 
ا حرف الساکن في ککلمة واحدة ومخضفا لان ا حرف الساکن الموجود بعد حرف الد 





آخف من الدغم. 
تی : في القرآن ستة مواضع یجب مدھا عند جمیع القراء القضدر ال متقدم وھو 
ثلاث الفات آو تسھیلھا مع القصر وھي آلذکرین معا بالانسام وآلآن معا بیونس والله 
أذن لکم بھا ایضا وآلله خیر بالنمل وموضع سابع في قراءة أبي عمرو وأبي جعفر وھو 
آلسحر بیوٹس أیضًّا وقد آشار إلی ذلك ابن ال جزري في الطیبة فقال: 
وھمز ووصل من کالہ أذن ‏ آبدل لکل أو فسھل واقصرن 
وقال الشاطبي في الحرز : 
وإن ھمز وصل بین لام مسسسکن_ وھمزۃ الاستفھام فامددہ مبدلا 
فللکل ذا أولی ویقص۔۔۸ہہ الذي ‏ بسھل عن کل کآلان مسٹلا 
اھ . شرح ابن غازي۔ 
وآما اللازم ال حرفي: فضابطه أن یوجد حرف في فواتح بعض السور ھجاؤہ ثلائة 
أحرف أوسطھا حرف مد الثالث ساکن وذلك في ثمانیة أحرف یجمعھا قولك (نقص 
عسلکم ) منھا سبعة تمد مدا مشِعًا بلا خلاف علی القول الشھور وھي النون والقاف 
والصاد والسین ا مھملصان واللام والکاف وا میم : ٹم اللدغم من ذلك فیما بصدہ من 
ا حروف یسمی مثقلاً وغیر الدغم یسمی مخغغًا فلام من قوله الم مثقل في قراءة غیر 
أبي جعفر ومیم مخفف علی کل قراءة و ص ذکر من فاتحة مریم والسین من طسم من 
فائحة الشعراء والقصص ویس والقرآن و ن والقلم مثقلة في قراءة من آدغم ومخففة 


یں نفایة القول اإمفید فی علم التجوید 


فيی قراءة من لم یدغم ویسمی کل من عذین النوعین لازمًا لالتزام القراء مدہ القدر 
المتقدم في الكلميی وحرفیا لوجود حرف الد مع اخرف الساکن أو المدغم في حرف 
واحد . اھ ابن غازيی 

وفی المرعشي قال أبو شامة : فإن تحرك الساکن في ہذا القسم نحو الم الله أول 
آل عمران فإنه ہفتح الیم وحذف الھمزۃ عند جمیع القراء إلا الأعصسشی والم أحسب 
الناس اول العنکبوت فإنه بفتح ا میم علی قراءة ورش خاصة فإنه پنقل فتحة هھمزة 
الاسشفھام إلی ا میم ویحذف الھمز فیجوز في ھذین ا ٹالین الد نظرًا إلی الساکن 
الأصلي علی الراجح ویجوز القصر نظرٗ إلی ا حركکة الصارضة وإنما کانت فتحة مع أن 
الأاصل في السخلص من التقاء الساکنین الکسر مراعاۃ لتفخیم لام اسم الله إذ لو 
کسرت الیم لرققت لام ا لالة وانتفت المحافظة علی تفخیمھا ۔ 

قال في الطراز : والصواب أن الیم حینثذ فتحت لتضخیم لفظ الجملالة لا للنقل 
علی حسب التخفیف کما ذکر ولذلك أشار صاحب الکنز فقال : 

ومد لە عند الفواتح مشیعسا ‏ وإن طراً التحريك فاقصر وطوٌلا 
لکل وذا في آل عمران قد آنی وورش فقط في العنکبوت لە کلا 

قال ابن آجروم : وھذا الاختلاف ا حاصل في الم الله وفي الم أحسب اما یکون 
فميی حال الوصل أما الوقف فلا خلاف في الإشباع لصحة السکون وھو أصلي یعني 
أن زوال السکون في الوصل في الم الله وفي الم أحسب هو عارض ورجوعه في 
الوقف أصلي ولیس کباب یعلمون إذ السکون فیه عارض والأصل الحرکة فتامل . أھہ 
برھان ۔ ۱ 

وأسا الأاعشی وھو طریق أبي بکر راوي عاصم فإنە یقرأ ألم الله بسکون الیم 
وإثبات الھمزۃ ۔ اھ مرعشي ۔ 

وأما العین من فاتحتي مریم وشوری ففیھا خلاف ذکرہ الشاطبي بقوله : 

٭ وفي عین الوجھان والطول فضلا ٭ 


نھایة القول اإمفید فی علم التجوید 


قال بعض الشراح : آراد بالوجھین الد والتوسط ۔ 

وقال بعضھےم : راد بقولہ الوجھان التوسط والقصر بدلیل قوله بعد : والطول 
فضلا أي الطول أفضل من مقابله وھو التوسط والقصر . 

وقال ابن الجزري في طیبتہ : 

٭ ونحو عین فالثلاثة لھم ٭ 

أي جمیع القراء الطول وھو الأفضل ومقدم علی غیرہ وھو مذھب ابن مجامد 
وعليهہ جل ڈھل الاداء وا حجة لتفضیله آنه قیاس مذھبھم في الفصل ہین الساکنین وآن 
فیسه مجانسة ما جساورہ من ا مدود والتوسط وھو مذھب ابن غلبون وجماعة وا حجة 
لتفضصیلە التفرقة بین ما حسرکتہ من جنسه وبین ما قبله حرکة من غیسر جنسە فیکون 
حرف الد مزیة علی حرف اللین ٠.‏ 

قال مکي : مد عین دون میم قلیل لانفضتاح ما قسبل عین لان حرف الد واللین 
آمکن في الد من حروف اللین والقصر لعصدم وجود حرف الد ۔ 
وشرح التحفة . 


اھ شرح ابن غازی 


وإلی الأقسام الأربعة أشار صاحب التحفة فقال : 


أقسسسام لازم للیھم أربسسے ونتلك کلمي وحصسرفي مس 
کلامماسخففمٹسقل فسھسلہ أُربعسة نف-سصل 
فإنبکلمة سکوناجہتسصمع معحرفمدفھو کلمي وتع 
آو في ٹلائيٗ ا سروف وجدا وائد وسطه ف.-حسرفي بدا 
کلامما مئسقل إن أبغما مکفق کل إذالم یدضما 
واللازم الخغسرفي أول السسور وجودہ وفي ثمان انمحصر 


یجمعھا حروف کم عسل نقص 


وعین ذو وجچھین والطول أخص 


ہین نھایة القول المفید فی علم النجوید 


والحاصل أن مجموع آسماء ا حروف في أوائل السور أربعة عشر حرقًّا جسعھا 
صاحب التحفة في قوله 9 صلە سحیرا من قطعك ٤‏ وجمعت في قوله بعضھم ١‏ نص 
حکیم لە سر قاطع ٤‏ وجمعھا بعضھم في قوله 9 طرق سمعك النصیحة ٤‏ ۔ 

وھي تنقسم إلی أربعة أقسام سبعة منھا تمد مدا مشبمًا بلا خلاف لوجود الملوجب 
لذلك وھوالسکون وواحد منھا فیے الخلاف التقدم وھو العین وخحمسة مٹھا لیس فیھا 
إلا اللد الطبیعي لعدم الساکن بعدھا وھي الذکورۃ في قول بعضهم ٢‏ حي طہر ؛ 
اطا ان ار طول لمت راتا ارک رم کنا مومس×> واقا می ارد 
طه والشسراء والنمل والقصص ء والھاء من أول مریم وطه ؛ والراء من أول یونس 
وھود ویوسف والرعد وإبراھیم وا حجر ؛ وواحد لیس فيهە مد أصلاً وھو ألف لکون 
ھجائه ثلائثة أحرف لیس أوسطھا حرف مد . 

وھذا معنی قول الشاطبي رحمہ الله تعالی : 

وفي نحو طہ القصر إذ لیس ساکن ‏ وما في ألف من حرف مد فیمطلا 
وقد أوضح ذلك صاحب تحفة الأطفال فقال : 

وسا سوی ال حرف الثلائي لا لف غضمت مد طبیعي ألف 
وذاك أیضّسا في فسوانح السور ‏ في لفظ حي طاھر قد انحمصسر 
ویجےع الفسواتح الأربع عصشر صلەه سحیرامن قطعك ذا اشتھر 





تثبيه : اعلم آنە إذا اجتمع في حال القراءة مدان لازمان مثقلان نحو اتحاجوني فيی 
الله آو مثقل ومخفف نحو الم وا مص لا یجوز للقاری أن بمد أحدھما دون الآخر بل 
تجب التسویة بیٹھما لقول ابن ا جحزریي ا تقدم في الد المنفصل ۔ 


پوپ و 


نھایة القول اامفید فی علم التجوید پت 





الفسل الخامس 
في بیان العد العارض للسکون 

ضابطه أن یقع بعد حرف الد أو اللین ساکن عارض سکونە إما للوقف نحو 
العامین والدین ونستعین وکذا نحو مآب وخاطئین ومستھزءون لغیر ورش وإما ماإدغام 
عند بعض القراء کالإدغام الکبیر لأبيی عسمرو من روایة السوسي وذلك نحو الرحیم 
ملك وفیە هدی وشبھہ فللقراء في ذلك ثلائة مذاھب : 

الأوٗل : الإشباع کاللازم لاجتماع الساکنین اعتداذًا بالعارض . قسال في النشر 
واختارہ الشاطبي لحمیع القراء واختارہ بعضھم لأصحاب التحقیق کحمزة ومن معه . 

والثاني: الصوسط مراعاۃ اجتماع الساکنین مع ملاحظة کونە عارضًا فحطە عن 
الأاصل وھو مذھب آبی بکر بن مجامد وأاصحاہه واختارہ الشاطبی للکل أیضًا 
ازع بَفلھم الأصخاب زسط کاژن عامس ون لہ ٠‏ ۱ 

والٹالٹ: القصر لصروض السکون فلا یعتد بە لأن الوقف یجوز فيه التسقاء 
الساکنین مطلفًا . واختارہ ال جعبري وخصهہ باصحاب الحدر کابي عمرو ومن مع 

والصصیح کما في النشر جسواز کل من الثلاثة للجمیسع لعموم قاعسدۃ الاعتداد 
بالعارض وعدم عن ا حمیع 

وقال في البرھان : وھذا ال خلاف لا یچري إلا إذا وقف علی الکلمة بالسکون أو 
بالإشمام فان وقف علیھا بالروم فلیس غیر القصر لعدم موجب الد وھو السکون لان 
الروم هو الإتیان بیعض ا حركکة علی ما یأتي قریبًا فلا سکون فیه ۔ 

فتحصل ما ذکرتاہ أن الکلمة اللوقوف علیھا إذا لم یکن آخرھا ھمڑاً ولا حرفًا 
مشددًا وکانت مرفضوعة وکان قبل ا حرف ا موقوف عليہ حرف مد أو لین ئحو نستعین 
وخیر وخصوف جاز فیھا السکون والإشسام والروم فیحصل فیھسا الوقف من الإشباع 
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والتوسط والقصر سبعة أوجه علی التخیي ثلائة مع السکون ا مجرد وثلالة مع الإشمام 
وواحد مع الروم وھو القصر فإن کانت الکلمة مخشضوضة أو مکسورة نحو الرحیم 
والدین وحذر الموت وکنا أن یکذبون واتبعون فلا یجوز فبھا الإشمام بل السکون 
والروم فقط فیسحصل فیھا في الوقف أربعة أوجہ ثلاثة مع السکون وواحد مع الروم 
ولا بد من حذف الیاء الزائدة مع الروم في نحو قسوله إِن یکذبون واتبعون ودعان عند 
من پیتھا في الوصل فإنھسا تحذف مع الروم کما تحذف مع السکون ٭ وإن کائت 
منصوبة أو مفتوحة نحو العا مین وا مستقیم ولا ریب فلا یجوز فیھا روم ولا إشمام بل 
السکون فقط فیحصل فیھا في الوقف ثلائة أوجه الطول والتوسط والقصر مع السکون 
الجرد ‏ وإن کانت الکلمة ا لموقوف علیھا فیھا خلاف للقراء بان کسانت تقرأ وصلاً 
بالنصب والرفع مثلاِ نحو قوله کن فیکون وقال الله ھذا یوم ٭ فینبغي للقارئ إذا قرأ 
بالرفع أن یقف بالروم لیظھر اختلاف القراءتین في اللفظ وصلاً ووققًا . 

ئم اعلم أن المعتبر فی جواز الروم والإشمام ا حرکة الظاھرة الملفوظ با سواء 
کانت اصلیة آو نائبة عن ضیرھا فیجوز الروم فیسا جمع بأالف وتاء مزیدتین وما آ حق 
بہ )١(‏ نحو خلق الله السموات- وإن کن أولات وإن کان منصوبًا لأن نصبه بالکسرۃ 
ولا یجوز في الاسم الذي لا ینصرف نئحو إلی إبراھیم وبإسحاق لأن جرہ ہالفتحة (؟٤‏ 
وثمود یجوز صرفه وعدم صرفه وکلاھما جاء نظما ونثر ومنع صرفه للعلمیة والتائیٹ 
باعتبار القبیلة والصرف لعدم السأنیث باعتبار ا لحي أو الاب فیجري حکم الوقف عليهہ 
علی ھذا ۔ 

وإن کان ا حرف الموقوف عليه مشد٘دًا نحو صواف وغیر مضارٌ ولا جان فلیس فیە 

ی الإشباع تغليٌ ا لأقسوی السببین وھو السکون الدغم بعد حرف الد وإلضاء 


للأضعف۔ 


)١(‏ أي جمع الؤنٹ السالم وما أخحق یہ ۔ 
)٢(‏ لآنه ممنوع من الصرف یجر بالفتحة نیابة عن الکسرۃ ۔ 
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قال في ضیث النفع نقلا عن ابن الجزري : ولو یل بزیادة الد في الوقف علی 
قدرہ فی الوصل لم یکن بعیدا لاجتماع ثلاثة سواکن؛ والوقف علی ا منصوب منہ فیە 
السکون فقط وعلی المجرور فيه السکون والروم وعلی ا مرضوع فیے السکون والروم 
والإشمام . 

وإن کان ھمزا فله حالتان : 

الأولی : أن یکون قبله حرف لین کالیاء والواو الساکنتین بین الفتح والھمز نحو 
شيء وسوء فھسو مثل ما تقدم أي إن کان مجسرورً ففیه أربعة أوجە القسصر والتوسط 
والطول مع السکون امجرد والروم علی القصرء وإن کان مسرفوعا ففیه سبعسة أوجە 
ثلاثة مع السکون المجرد وثلائة مع الإشمام وواحد مع الرومء وھو القصر. 

الثانیة : أن یکون قبله حرف مد وھو إما مکسور نحو من السماء أو مفتوح نحو 
جاء وشاء أو مضموم نحو السفھاء والعلماء فلو وقف لحفص مثلا علی المفتوح وقف 
بالف أو الفین ونصف أآو ثلاث الفات فھذ ثلائة أوجه واللکسور فیه ما مر والروم علی 
الوجھین الاوٴلین فتصیسر خمسة واللضموم فیه ما مرہ والإشمام علی کل من الأوجه 
الثلاثة فتصیر ثمائیة ء ولو وقف لأہي عمرو مثلا علی نحو السماء بالسکون فإن لم 
یعتد بالمصارض کان مثل حالة الوصل ویکون کمن وقف لە علی الکساب بالقصر وإن 
اعتد بالعارض زید في ذلك إلی الإشباع کما إذا قرئ لە وصلا بألف ونصف فإله یزاد 
لہ التوسط ہاآلفین والإشباع بثلاثة ؛ وإذا وقف عليه للأزرق لم یجز لە غیر الإشباغ 
لان سبب الد لم یتغیر بل ازداد قوة بسکون الوقف ء ولو وقف لە أعني الأزرق علی 
یستھزءون ومتکٹین ومآب : 

فمن روی عنە الد وصلا وقف کكکذلك اعتد بالصارض أو لا ومن روی التوسط 
وصلا وقف بە إن لم یعتد بالعارض وبالمد إن اعتد بە ٭ ومن روی القصر کطاھر بن 
غلبون وقف کذلك إن لم یعتد بالعارض وبالتوسط والاشباع إِن اعتد بہ ۔ 
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تنبیھان : 

الأول : إِذا اجتمع سہبان قوي وضعیف عمل بالقوي وألغي الضعیف إجماعا 
وذلك في نحو قولە آمین البیت ا حرام وجاءوا أباھم فلا یجوز فیه توسط ولا قصر 
للأزرق وإذا وقف علی نحو نشاء وتفٰئ والسوء بالسکون لا یجوز فی القصر عن أحد 
من ھمز وإن کان ساکتًا للوقف وکذا لا یجوز التوسط لمن مذھبه الإشباع وصلاً بل 
یجوز عکسە وھو الإشباع وقفا لمن مذھبه التوسط وصلا اھ. شرح القول الفید۔ 

الثاني : إذا اجتمع في حال القراءة مدان عارضان أو اکشر کان وقف علی قوله 
رب العا مین وعلی الرحمن الرحیم لا ینبغي للقاری أن بمد احدھما أقل أو اکٹر من 
الآخر وکٰذا إذا اجتمع حرفا لین کآن وقف علی قوله لا ریب وعلی سوله ۔الذین 
یؤمنون بالغیب- لان ذلك وإن لم یکن حراما لكنە مکروہ ومعیب یقبح علی الفاعل 
ارتکابہ ویعاتب عليه عند أھل ھذا الشأن ما فيه من ترکیب الطرق وتخلیطھا ولان 
التسویة في ذلك من جملة التجوید وقد أوضحت ذلك وبینتہ في أرہع طرق : 

الطریقة الاولی : ذکر الشیخ جلبي في کتابہ الفضیض الرباني أن أوجہ الاستعاذة 
الأربعة تتضمن خمسة عشر وجھا آربعة علی قطع ا جمیع الأوّل قصر الرجیم والرحیم 
والعالمین والثانيی روم الرجیم والرحیم مع قصر العا مین والثالٹ توسط ا حمیع والرابع 
مد الجمیع؛ وأربعة علی وصل الاسکععاذۃ ہالبسملة قصر الرحیم مع العا مین وروم 
الرحیم مع قصر العا مین وتوسطسما ومدھماء وأربعة علی قطع الاستعاذۃ ووصل 
الہسملة بالقراءة تفھم مھا سبق وثلائة العا مین علی وصل ا جحمیع۔ 

وقال : هذہ الطریقة التي تقتضي ما نقلناہ عن شیخنا امرار العدیدة وسمعناہ ممن 
یقرءەون علیه بھا ونقل عن الشیخ الطباخ رحمہ الله طریقة أخری وھي جواز تثلیث 
العا مین علی الرومء وعليه فتکون الأوجه اأحدا وعصشرین وجھا لأنھا تزید ستة توسط 
العالمین ومسدہ علی روم الرجیم والرحیم في قطع اشمیع أو الرجیم ضقط فی وصل 
البسملة بالقراءة أو الرحیم فقط في وصلھا بالاستعاذۃ. 
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الثائیة : لو وقف علی العالین وعلی غیر مشلا تعین قصر غیر علی قصر العالین 
اذا وسطت العامین جاز في غیر توسط وقصر فإذا مددت العالین جاز النثلیث في غیر 
ولذلك أشار بعضھم بقوله: 
وکل من أشبع نحسو الدیسن_ ٹلاشة یجري بوقف اللین 
ومن یری قصرا فبالقصر اقتصر ومن یوسطه یوسط آأو قصر 
الشالشة : إٰذا تقدم اللین علی الد کان وقف علی سوله لا ریب والتقین جاز لك 
تثلیٹ التقین علىی قصر لا ریب وتوسطسما ومد التقین وسدھما مسا ولذلك اشار 


بعضھم بقوله : 
وکل من قصر من حرف اللین ‏ ثلاث یجري بنحو الدین 
وإن توسطه فوسط أٹہعا وإن تمقدہ فمد شسبعا 


فیکون في ترتیبما ستة أوجه تقدم اللین آو تاخر وإن کانت الکیغیة في التقدیم 
لیست کالکیفیة في التاخصیر والظاھر جواز الروم في غیر عند قصرھا ولو علی توسط 
العا مین أو الد لأن الروم وإن کان کالوصل إِنما هو فیما هو واقع الا تری أنە یجوز 
وصل غیر علی توسط الصالین وعليه فتکون الأوجه تسعة لان الروم بأتي علی قصر 
غیر وغیر تقصر ثلاث مرات اھ. فیض رباني مع بعض زیادة, 

الرابہعة : قال في غضیث النفع إذا وصلت سورۃ البقضرة بالفاتحة من قوله غیر 
الضوب عل۔یھم إلی قولہ التقین حغص مثلاً یاتي علی ما یقتضیه الفسرب ثمانیة 
واربعون وجُھاء بیانھا أنك تضرب خسۃة الرحیم وھي الطول والتوسط والقشصر 
والروم والوصل في ثلائة الضالین وعي الطول والتوسط والقصر خمسة عشر ثم 
تضرب الخمسة عشر في ثلائثة التقین خمسة وأربعون تضیف إلیھا ثلائة التقین مع 
وصل ا جحمیع فللجموع ما ذکر ء فإذا فھمت مذا فلتعلم أن الصحیح من ہذہ الأوجە 
اٹنا عشر وجھا۔ 
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بیانھا أنك تاتي بالطول في الضالین والرحیم والتقین ثم بروم الرحیم ووصله مع 
الطول في التقین فیسھما فھذہ ثلائة أوجے ومثلھا مع التوسط في الضالین ومثلھا مع 
القصر تسعة ثم تصل ا جحمیع مع ثلائة التقین ائنا عشر وجھا اھہ. 

التتمة ؛ في ذکر أنواع الد : 

اعلم آن الد اسم جنس تحتہ أنواع آنھاھا ب بعضھم إلی أربعة عشر نوعٔا وبعضھم 
إلی ستة عشسر وبعضھم إلی آربعة وثلاٹین نوعا وعبرعٹھا بعضھم بالالقاب ء والذي 
آذکرہ فی ھذہ الرسالة أحد وعشرون نوعا : 

النوع الأول : مد الأصل نحو جاء وشاء وخاب وطاب وحاق وزاغ سمي بذلك 
لان حرف الد والھمزة من أصل الکلمة وإیضاحے أن الأصل جیأ وشیا وخیب وطیب 
وحیق وزیغ ہوزن فعل بضتح الفاء والعین في ا لحمیع فالیساء من اصل الکلمة لانھا فيی 
مقابلة العین من فعل فتحرکت الیاء وانفتح ما قبلھا فقلبته ألفا ؛ وکذا الھمز فیما همز 
من مذہ الالفاظ من أصل الکلمة أیضا لان في مقابلة اللام من فعل ؛ وأما خاف فھو 
واوي وأصله جوف () بوزن فعل ہفتح الفاء وکسر العین تحرکت الواو وانتفح ما قبلھا 
فقلبت الفا ‏ 

فعلم أن مد الأصل لا یتوقف علی ما کان مھموزا من ھذا النوع بل یعم امھموز 
وغیرہ والمھموز من أقسام الد التصل اھہ. ابن غازي. 

والٹساني : الد التصل نحو سیء وسیشت وسوء سمی بذلك لاتصال حرف الد 
بسہب وھو الھمز. 

والٹسالٹ : الد المکن نحو قولہ أولك سمي بذلك لن القاری لا یتمکن من 

تحقیق الھمزة وإخراجھا من مخرجھا إلا بە وھو من أقسام التصل ویدخل أیضا في مد 
الروم عند حمزۃ في وقفہ۔ 





)١(‏ إذ المصدر هو ا حوف بالواو 
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والرابع : الد ا متوسط نحو رثاء وبرآء والانبیاء في قراءة نافع: 

قال ابن غازي : سمی بذلك لتوسط حرف ا مد بین ھمزتین محسققتین أو محققة 
ومسهلة لآأنه ید مدا متوسطا کذا قالوہ وھو مشکل إذ لا فرق بیلە وہین غضیرہ فی 
إجراء ا مراتب ا تقدمة فیه وھو من أقسام التصل أیضا۔ 

وا حخامس : الد النفصل نحو إنا أوحینا إليك سعي بذلك لائفصال حرف الد عن 
کلمة الھمز ویسمی مد البسط لآنە یبسط بین الکلمتین بساطا فیفصل بە بیٹھماء 

والسادس : مد التعظیم نحو لا إله إلا اللہ عند من یقصر النفصل ۔ 

والسسابع : مد المبالغة وھو مد لا النافیة للجنس نحو لا ریب فیە ولا شیة فیھا 
عند حمزة فقط بمقدار ألفین۔ 

والٹسامن : مد الروم في ھا أنتم هؤلاء وھا نتم أولاء عند من سھل ھمزۃ أنتم 
وأدخل الفا قہلھا سمي بذلك لن القاری یروم بعدہ الھسمزۃ فلا یأتيی با محققة 
ویجری ذلك في وقف حمزۃ في نحو إسرائیل ودعاء ونداء وما أشبہ ذلك . 

والۂساسع : مد الخفجز کضولە ءآنذرتھم ونحوہ علی قراءة من أدخل أالفا بین 
الھمزتین سواء حققت الھمزة الثانیة أم سھلت سمی بذلك لآئه یحجز بین الھمزتین۔ 

والصساشر : مد العدل نحو ولا الضالین . مسمی بذلك لأنہ یعدل حرکة او لأنہ 
متساو عند القراء في الد ء ویسمی أَیضتّا باللازم الكلمي ا ثقل ۔ 

والحادي عشر : مدّ الفرق نحو قولە آلذکرین وآللہ وآلسحر وآلآن في قراءة من 
مد. سمي بذلك للفرق بین الاستفسصسام وا بر وو من اقسام الد اللازم الکلمي الثقل 
أو اللخفف کما تقدم . 

والشاني عشر : الد ا خفي نحو ارأیتم وھا أنتم علی مذہب ورش ۔حیث یبدل 
الھمسزۃ الثائیة المتحرکة ألفا ویسکن ما بصدھا کالیاء والنون من ھذین ا شالین سمی 
بذلك لإخفاء الھمزۃ بإبدالھا ألفا وھو من اقسام الد اللازم الكلمي الخفف۔ 
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والشالث عشر : الد العارض للودضام في قرادة آبي عمرو ویعقوب في نحو 
الرحیم ملك وقال لھم ویقول ربنا فلھما فی مثٹل ذلك ا مد والتوسط والقصر . 

والرابع عشر : الد العارض للوقف وھو أن یوجد بعد حرف الد أو اللین حرف 
سکنە القاری لأجل الوقف نحو المفلحون ونستعین وخوف وبیت: وتقدم أنه یجوز فی 
لکل القراء ٹلاثة أوجه ا مد والتوسط والقصر ۔ 

والخامس عشر : مد التمکین وھو إذا اجتمعت الواو الساکنة الضموم ما قبلھا مع 
واو آخری نحو آمنوا وعصسملوا أو الیاء الساکنة الکسور ما قبلھا مع یاء آخری نحو في 
یومین فیجب الفصل بین الواوین آو الیاءین بجدة لطیفة مقدار الد الطبیعي حذرا من 
الإدغام أو الإسقاط ۔ : 





والسادس عسر : مد البدل نحو آدم وآزر وأوتوا وإمانا۔ سمی بذلك لأن الد دل 
من الھمزة الساکئة فاصل آدم آآدم بھمزۃ فمتضوحة فساکئة أبدلت الھمزۃ الساکنة ألفا 
وأصل اوتوا آؤتوا بھمزۃ مضمونة بعدھا ہمزۃ ساکنة أبدلت الھمزة الساکنة واوٗا وأاصل 
]مان إئمان بھمزۃ مکسورۃ بعدھا هھمزۃ ساکنة أہبدلت الھمزۃ الساکنة یاء . 

وقد آشار إلی ھذا المعلی أبو القاسم الشاطبي بقولہ: 

وابدال آخری الھمزتین لکلھم ‏ إذاسکنت عسزم کآدم أوملا 

السابع عشر : مد الھجاء ویسمی الشابت واللازم وھو الملوجود فيی فواتح السور 
التيی ھجاڑھا علی ثلائة أحرف أوسطھا حرف مد نحو لام ومیم وصاد ؛ سمي بذلك 
لان السکون فيه لازم ؛ فإن لم یکن علی ثلائة أحرف أوسطھا حرف مد بأن کان 
علی حرفین کطاء طه وحاء حم ویاء یس سعي مد ھجاء لا لازما واقتصر فيه علی 
المد الطبیعي . 

الثامن عصشر : مد اللین نحو شيء والسوء فقد اتفق کل القراء علی قصرہ وصلا 
إلا ورشا من طریق الازرق فان لە التوسط والد وصلا ووقفا اھہ۔ 
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سرت 





قال الصسفار فيی جواب اخل الاود . وکیسفیة مد الیساء من شيء ونحوہ أن ترقع 
وسط اللسان إلی ما یابله من ال حلك کارتفاعه إذا نطقت بالیاء من لیٹ وضیثٹ 
ونحوھما ومکٹ قَمٌ إ هناك إ بقدر ما یحصل الشوسط ویزید في الکٹ إن کان 
مشبعاء وکیفیة مد الواو من السوء ونحوہ ان تضم شفتيك کانضمامھا إذا ہطقت بالواو 
من عتوا وشروا ونحوھما وھکٹ ذلك الضم بقدر ما یحصل التوسط ویزید في الکٹ 
إذا أراد الإشباع کما تقدم اھ. من الجرد علی الدرَ اللامع . 

التاسع عسشر : مد الصلة عند من وصل میم الجمع الواقعة قبل ھمزۃ القطع نحو 
۔علیسھم ءانذرتھم آم لم- وھما ورش وقالون فضمصد ورش في ھذا النوع من طریق 
الأزرق بمقدار ٹلاث الفات واختلف عن قالون فروی عنے القصر تقدار آلف وھو 
الاقتصار علی الد الطبیعي وقرآنا لە بالف ونصف وبالفین من طریق الشاطبیة فإِن وقع 
بعدھا غیر ھمزۃ القطع فقالون یقتصر فيه علی الد الطبیعي نحو -اأنعمت علیھم غیر 
الغضوب علیھے ولا وأما ابن کثیر فیمسد مدا طبیعیا مطلقا سسواء وقع بعدھا ھمزة 
قطع آم لا۔ 

العشرون : مد العوض وھو في کل ھاء کنایة قبلھا فعل مجزوم آخرہ یاء حذفت 
لاجل ا حازم وعصوضت عتنھا ھاء الضمیر وقد اختلف القراء في (ِسکان تلك الھاء 
وٹحریکھا مع القصر وا مد نحو یژدہ إليك ونولە ما تولی وھو فیما بعدہ ھمز من قبیل 
الد النفصل وفیما لیس بعدہ ھمز من قبیل الطبیعي عند من بمدہ علم ذلك من قول 
أبي شامة عند قول الشاطبي رحمه الله : 

وسکن یؤدہ مع توله ونصله ‏ ونؤتہ مٹھا فاعتبر صافیًا حلا 

تبیہ : اعلم أن ھاء الکنایة فيی عرف القراء عبارة عن ھاء الضمیر التي یکنی بھا 
عن الواحد المذکر الغائب وائمراد تھا الإایجاز والا ختصار وأصلھا الضم إلا ار 
قیلھا کسر آو یاء ساکنة فحینثذ تکسر ہ ولھا فی کتاب الله أُربعة أحوال : 
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الأول : أن تقع بین متحرکین نحو إنه کان وإنه هو قال لە صاحبه وھو ویضل بە 
کثیر ولقومہ یا قوم ولا خلاف في صلتھا حینثذ بعد الضم ہواو وبعد الکسر بیاء لنھا 
حرف خفي إلا مواضع اختلف فیھا وھي قوله بیسدہ موضصعان بالبسقرة وصوضع 





ب(اللؤمنون ) وموضع بیس ويؤٌِذہ معا ولؤته معا بآل عمران ونؤته موضع ہالشوری 
ونولە ونصلە بالنساء وأرجے بالأعراف والشسراء ویأتہ بہ ( طه ) ویتقه باللور وفآلقہ 
بالنمل ویرضه لکم بالزمر ویرہ معا بالزلزلة وتفصیلھا في کتب القراآت ۔ 

الشاني : أن تقع بین ساکشین مطلقًا نحو وآتاہ الله وتذروہ الریاح وبأتیےە الموت 
وإليه اللصیر ۔ 

الثالث : أن تقع بین متحرك وساکن نحو اسمے ا مسیح ولہ الملك وله الحخمد 
وھذان لا خلاف في عدم صلتھما لثلا یجتمع ساکنان علی غیر حدھما . 

الرابع : أن تقع بین ساکن ومتحرك نحو فیه مدی وخذوہ فاعتلوہ وهذا مختلف 
فیه فابن کشیر یصل الھاء امضمومة ہواو مدیة واللکسورة بیاء مدیة نحو وشروہ بثمن 
وما انسانیےه إلا الشیطان ووافقه حفص عن عاصم في حرف واحد وھو ویسخلد فیە 
مھاتًا بالفضرقان ووافقہ ہشام أيضًا في قسوله آرجئہ في الموضعین ؛ فإنه قرأھما بھمز 
ساکن قبل الھاء وہضم الھاء ووصلھا بواو ساکنة کما یقرؤہ ابن کثیر والباقون یقرءون 
بترك الصلة . 

تبیہ : 

یجب الد فی ماء الضمیر وصلا وبتنع وققا فإنھا تسکن لاجل الوقف في نحو 
قوله وجھه ولە وب وھذہ وأمرہ وفله وما أشبهہ ذلك وھذا الد یسمی مدا معنویا وأما 
الھاء من نحو إله وفواکه وما نفقه ومن وجهە أبیکم ؛ ونحو وانە عن انکر ؛ ولئن لم 
نت ؛ ولئن لم یہ بالفوقیة والتحتیة فلا تمد لن الھاء فیھا لیست بھاء ضمیر بل هي 
من نفس الکلمة . اھہ 


نھایة القول المفید في علم التجوید 


ا حادي والعشرون : الد الطبیعی وھو مدّ الألف من نحو قال والواو من نحو 
یقول والیاء من نحو قیل ۔ وسمی بذلك لان صاحب الطبیعة السلیمة لا ینقصه عن 
حدہ ولا یزید عليه وحدّہ مقدار الف کما تقدم ٭ وله ثلائة أحوال : 

الال : یکون ابنّا فی کل حال نحو العا مین : 

الثانی : یکون محذوقًا في الوصل ثابئّا فی الوقف نحو موئلا وھدی وأمنا فان 
وقف علی کل مھا یقف بالالف فیصیر مدا طبیعیا وآما في الوصل فھي بالتتوین ٠‏ 

الثالٹ : ما یثبت وصلاً ویحذف وققًا نحو ھذہ وبە وأمهە فإن وقف علی ھذہ 
الھاآت وقف بالسکون وإن وصل مدھا مدا طبیعیا أي إن لم یکن بعدھا ھمز . 

فإن قیل: ھل یجوز الد من قولہ وأنا عجوز وأنا بە زعیم وما آشبہ ذلك آم لا ؟ 

اأجیب بأن من قال یجوز فقد أخطأ ومن قال لا فقد امحطأ وا حواب التفصیل ففی 
حالة الوصل لا یجور الد اتفاٹا وفي حالة الوقف یجب الا مقدار ألف سا ے-- 

ٹم اعلم أن عذہ الألقاب الذکورة لا تنافيی تقسیم بعضھم الد إلی لارم وواجب 
وجائز فادرج في اللازم الکلمي وا حرفيی وجعل في الواجب التصل وحدہ وجعل في 
ا لجائز النفصل والعارض وفرضوا ذلك فرعيا وجعلوا ما عدا ذلك أصلیٗؤا وعنوا 
بالأصلي الد الطبیعي الذي تقدم ذکرہ وبالفرعي اللازم والواجب وا حائز لان ھذہ 
الالقاب لتلك المدود لا یضر فیھا تعدد اللقب لشيء واحد . اھ غنیة الطالبین ۔ 


پ0" 
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الباب۔ الساچجس 





في بیان أحکام الوقف والابتداء ء وفیه تسعة فصول وتتمة 


الفسل الأول 
في الحث علی تعلم الوقف والإابتداء وتعلمیھما 
لیکون الشخص علی بصیرة فیغما 

اعلم أن ھذا الباب مما ینبغي للقاری أن یھٹم یمعرفتہ ویصرف فی إتقانہ أکبر ھمتہ 
حتی إن بعضھم جعل تعلم الوقف واجبا باورد أن علیا رضي اللہ عنه سئل عن قوله 
تعالی ۔ورتل القرآن ترتیلا- فقال الشرتیل تجوید ا حروف ومعرضة الوقوف؛ وا ورد 
عن ابن عمر أنه قال لد عشنا برهة من دھرنا وإن أحدنا لیؤتی الإیمان قبل القرآن 
وتنزل السورۃ علی النبي انت فنتعلم حلالھا وحرامھا وأمرھا وزجرھا وما یتبغي أن 
یوقف عندہ منھا. 

قال ابن ا جزري في النشر : ففي کلام علی رضي الله عنه دلیسل علی وجوب 
تعلمہ ومعرفضتہ وفي کلام ابن عمر رضي الله عنھما برهان علی أن تعلمہ إجماع من 
الصحابة رضي الله عنھم وصح بل تواتر عندنا تعلمے والاعتناء بە من السلف الصالح 
کاأہيی جعفر یزید بن القعسقاع إمام أھل المدینة الذي هو من أصیان التابعین وصاحبه 
الإمام نافع بن أبي نعیم وأبي عسرو بن العلاء ویعقوب ا حضرمي وعاصم بن أبي 
النجود وغیرھم من الأئسة وکلامھم فيی ذلك معروف ونصوصھم عليله مشھورة من 
الکتب ومن ثم اشترط کثییر من أئمة ا خلف علی المجیز أن لا یجیز حا إلا بعد 
معرفة الوقف والاہتداء وکان أئمتنا یوقفوننا عند کل حرف ویشیرون إلینا فیە بالأصابع 
سنة لذلك أخذوھا عن شیوخھم الأوْلین رحمة اللہ علیھم أجمعین۔ 

وصح عن الشعبي وہو من أئمة التابعین علما وفقھا ومشندی بە أنه قال : إذا 
قرأت کل من علیھا فان فلا تسکت حتی تقرأ ویبقی وجہ ربك ذو ا لال والإکرام۔ 
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وقال الإمام أبو زکریا : الوقف في الصدر الآاول الصحابة والصضابعین وسسائر 
العلساء مرغوب فيه من مسشایخ القراء والآئمة الفضلاء مطلوب فیسا سلف من 
الأعصار واردة بە الأخبار الثابتة والاآثار الصحیحة ففي الصحیحین ان أم سلمة قالت 
کان رسول اللہ اہ یقطع تراءتہ یقول ا حمد ال رب الصالین ثم یقف الحدیث قال 
بعضھم أن معرضة الوقف تظھر مذھب أھل السنة من مذھب العتزلة کما لو وقف 
علی قولە تعالی وربك یخلق ما یشاء ویختار - فالوقف علی پضتار هو مذھب أھل 
السنۂة لنفی اخصیار ا حلق لا اختیار الحق فلیس لأحد ان یختار ہل الحیسرۃ لله تعالی 
أخرج هذا الائر البيھقي في سننہ . وروی أن رجلین آتیا النبيی نام فتشھد احدھما 
فقال : من یطع اللہ ورسولە فقد رشد ومن یعصھما ؛ ووقف . فقال النبي لٹ : 
١‏ قم ء بٹس ال خطیب آنت ۔ قل : ومن یعص الله ورسولە فقد غوی ) . 

ففي ال حبر دلیل واضح علی کرامة القطع علی الملستبشع من اللفظ المتعلق ما یہین 
حقیقتہ ویدل علی امراد منہ لأنہ ۔َلت إنما اقام ا خطیب ما قطع علی ما یقبح إذ جمع 
بقطعہ بین حال من أطاع ومن عصی ولم یغصل بین ذلك ؛ وإنما کان یشبغي لە أن 
یقطع علی قوله فقد رشد ثم یستائف ما بعد ذلك أو یصل کلامہ إلی آخرہ فیقول : 
ومن یعصھما فقد غوی ء فإذا کان مثل ھذا مکروهًا مستبشمًا في الکلام الےماري بین 
الخلوقین فھو فی کلام الله تعالی آشد کرامة واستبشاعًا وتنبہ اولی واحق۔ 

وقال الذلي في کامله : الوقف حلیة التلاوۃ وزینة القاری وبلاغ التالي وفھم 
المتضمع وفخر العالم وبہ یسعرف الفرق ہسین ا معنیین المختلفین والنقیضین ا تنافیین 
وا حکمین ا تغایرین ۔ 

وقال أبو حاتم : من لم یعرف الوقف لم یعرف القرآن۔ 

وقال ابن الاتباري : من تمام معرفة القرآن مصرفة الوقف والاہصداء إذ لا یتأتی 
لأحد مصرفة معاني القرآن إلا بمصرفة الفواصل ء فھذا ادل دلیل علی وجوب تعلمه 
وتعلیمه ۔ 
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فیتبغي للقارئ أن یقطع الاّیة التي فیھا ذکر النار أو العقاب عسا بعدھا إن کان 
بعدھا ذکر ا حنة أو الثواب وكکذلك یقطع الایة التي فیھسا ذکر ا جنة أو الثواب عما 
بعدھا إن کان بعدھا ذکر النار أو العذاب وذلك نحو قوله فأولك أصحاب النار ھم 
فیا خالدون ھنا الوقف الام ولا یجوز أن یوصل ذلك بقولے والذین آمنوا وعملوا 
الصاخات؛ ونحو قوله یدخل من یشاء في رحمته ھنا الوقف الام ولا یجوز أن 
یوصله بقوله والظالمین؛ وکذا کل ما ہو خارج عن حکم الأوّل فإنه بقطع اھہ۔ 

قال شیخ الإسلام زکریا : اعلم ان القاری کا مسافر والمقاطع العی ینتھي إلیسھا 
القاریئ کالنازل التي ینزلھا المسافر وھي مختلفۃ بالتام وا خسن وغیرهما مما یأتي 
کاختلاف المنازل في الخصب ووجود ا ماء والکلڈ وما یتظلل بہ من شجر ونحوہ. 

والناس مختلفون في الوقف فمنھم من جعله علی مقاطع الأنفاس ومنھم من 
جعله علی رءوس الاّي؛ والأعدل أنە قد یکون في أوساط الاّي وإن کان الأغلب في 
آواخرھا ولیس آخر کل آیة وقفا بل المعاني معتبرۃ والأنشاس تابعة لھا والقاری إذابلغ 
الوقف وفي ئفسه طول یبلغ الوقف الذي یلیه فله مجاورته إلی ما یلیە ما بعدہ فإن 
علم آن نفسه لا پیلغ ذلك فالأاحسن لە الا یجاوزہ کالمسافر إذا لقي منزلاً خصبًا ظلیلا 
کثیر اماء والکلڈ وعلم أنە إن جاوزہ لا یبلغ ا لنزل الثاني واحتاج إلی النزول في مفازۃ 
لا شيء فیھا من ذلك فالأوفق لە آن لا یجاوزہ ۔ 





فإن عرض لە أي للقاری عجر بعطاس أو قطع نفس آو نحوہ عند ما یکرہ الوقف 
عليه عساد من أول الکلام لیکون الکلام متصلاً بعضه ببعض ولشلا یکوت الابتداء با 
بعدہ موھما للوقوع في محذور کضوله تعالی -لقد سمع اللہ قول الذین قالوا- فإن 
ابتدا بھا یوھم ذلك کان مسیتًا إن عرف معناہ. 

وقال ابن الأنباری : لا إثم علیہ لان شیتہ ا حکایة عمن قاله وھو غیر مسعتقد لە 
ولا خلاف أنە لا یحکم بکفرہ من غیر تعمد أو اعتقاد لظاھرہ اھ۔ 
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الفسل الٹانو 
في بیان الفرق بین الوقف والسکت والقطع 
وفی تقسیم الوقف 

اعلم أن الوقف معناہ في اللغة ا حبس یقال: وقفت الدابة وأوقفتھا إذا حبستھا 
عن الشي۔ 

وفی الاصطلاح : عبارۃ عن قطع الصوت علی الکلمة زمنا یتنفس فیه عادة بنیة 
استثناف القراءة إما با یلي ا حرف ا لموقوف عليه أو با قبله لا بنیة الإعراض ٠‏ 

ویتبغي البسسملة معہ في فواتح السور کسا نص عليه في النشر ویأتي في رءوس 
اي وأوساطھسا ء ولا بد من التنفس معہ ولا یىاتي فی وسط کلمة ولا فیما انصل 
رسما یعني وإن لم یکن وسط الکلمة فلا یوقف علی این في قولە تعالی: ۔اینما 
تکونوا- لاتصاله رسما اھہ. مرعشي. 

والسکت معناہ في اللغة: النع . یقال: سکت الرجل عن الکلام أيی امتٹع مله, 

وفي الاصطلاح : قطع الکلمة من غیر تنفس بنیة القراءة ۔ 

والقطع معناہء في اللغة : الإبانة والإزالة ء تقول : قطعت الش٘جرۃ إذا آپنتھا 
وازلٹھا ۔ 

وفي الاصطلاح : عبارة عن قطع القراءة رأسٌا فھو کالانتھاء فالقاری بە کالمعرض 
عن القراءة ء والمنتقل منھا لی حالة أآخری سوی القراءة وھو الذدي یستعاذ بعدہ 
للقراءۃ المستانفة ادبا ولا یکون إلا علی رأس آیة لان رعوس الّي في نفسھا مقاطع . 

وذکر ابن الجزري فی النشر بسند متصل إلی عبد الله بن أبي الھذیل آنلە قال : إذا 
افتح أحدکم آیة یقرڑھا فلا یقطعھا حتی یتمھا اھ. ۱ 


ری نھایة القول المفید فی علم التجوید 


تبيه : اعلم أن الوقف علی أربعة أقسام : 
اختیاري بالیاء التحتیةء وھو أن یقصد لذاته من غیر عروض سبب من الأسباب. 





واضطراري وھو ما یعرض بسبب ضیق النفس ونحوہ کعجز ونسیان فحینثذ یجوز 
الوقف علی أي کلمة کانت وإن لم یتم امعنيی کن وقف علی شصرط دون جوابە أو 
علی موصول دون صلحه لکن یجب الاہتداء من الکلمة التيی وقف علیھا إن صلح 
الابتداء بھا ‏ 

وانتظاري ؛ وھو ان یقف علی کلمة لیعطف علیھا ضیرھا حین جمعه لاختلاف 
الروایات ٠.‏ 

واخشہاري بالباء اللوحدة ومشعلقه الرسم لبیان ا مقطوع والملوصول والثابت من 
الحذوف ولا یوقف عليه إلا لعذر کانقاطع نفس أو سؤال متحن أو تعلیم قاریئ کیف 
یقف إذا اضطر لأنه قد بضطر إلی الوقوف علی شيء فلا یدري کیف یقف۔ 

الکلام عن الوقف الاختیاري : 

ثم اعلم أن العلماء رحمھم الله تعالی اختلضوا في الوقف الاختیاري علی خمسة 
اقوال آشھرھا وأعدلھا ما ذکرہ الداني وابن ا جزري وھو أربعة أقسام تام وکاف وحسن 
وقبیح: 

فالوقف التام هو الوقف علی کلمة لم یتعلق ما بعدھا بھا ولا بما قبلھا لا لفظا 
ولا معنی کالوقف علی المفلحون في سورۃ البقرۃ . 

والوقف الکافي هو الوقف علی کلمة لم یتعلق ما بعدھا بھا ولا بما قہلھا لفظا 
بل معنی فقط کالوقف علی قوله -لا یؤمنون- في أوْل البقرة لأنھا مع ما بعدھا وھو 
ختم اللہ متعلق بالکافرین ۔ 

والوقف الحسن هو الوقف علی کلمة تعلق ما بصدھا بھا أو با قبلھا لفظاً بشرط 
مام الکلام عند تلك الکلمة کالوقف علی ا حصد لہ في الفاتحة ؛ لان رب صفۃة لە 
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فتعلق ما بعد الکلمة اللوقوف علیھا بھا لفظا وکالوقف علی علیھم الأول في الفاتحة 
لان غیر صفة للذین أو بدل مله ۔ 

والوقف القبیح هو الوقف علی لفظ غیر مغید لعدم تمام الکلام وقد تعلق ما 
بعدہ با قبله لفظا ومعني کالوقف علی بسم من بسم اللہ وعلی ا حمد من ا لحمد للہ 
وعلی مالك أو یوم من مالك یوم الدین لأنە لا یعلم إلی أي شيء أضیف. أو علی 
کلام یوھم وصفا لا یلیق بە تعالی کما سیأتي بیانە إن شاء الله تعالی۔ 

معنی التعلق اللفظي والمعنوي : 

ٹم اعلم أن التعلق اللفظي هو أن یکون ما بعدہ معلقًا بما قبله من جهة الإعراب 
کان یکون صفة أو معطوقًا بشرط أن یکون ما قبله کلاما تاما ۔ 

وأما العضوي فھو أن یکون تصلقہ من جھة المعنی فقط دون شيء من تعلقات 
الإعراب کالإخبار عن حال الؤمنین في أوّل سورة البقرۃ مثلا فإنہ لا یتم إِلا لی قوله 
اللفلحون ؛ ثم آحوال الکافرین تتم عند قوله -ولھم عذاب عظیم- ثم أحوال ا لمنافقین 
عند قوله ۔إن اللہ علی کل شيء قدیر ‏ حیث لم یبق ا بعدہ تعلق با قبله لا لفظا 
ولا معنی اھہ. ملا علي. 


دی نفایة القول المفید في علم التجوید 





الفصل الثالڈٌ 
في بیان ما یتعلق بالوقف التام 

معنی الوقف التام : 

اعلم أن الوقف الام هو الذي یحسن الوقف علیےه والابتداء بما بعصسدہ واکشر ما 
یوجسد في رەوس الاّي وعند انقسضاء القصص نحو الوقف علی بسم الله الرحصمن 
الرحسیم والابتداء بقسوله ا حصد لله رب العا مین ونحو الوقف علی مالك یوم الدین 
والابتداء بقسوله إیاك نعبد ونحو أولك هسم المفلحون والابتداء بقوله إن الذین کفروا 
ونحو -إن الله علی کل شيء قدیر- والابتداء بقوله- یا أیھا الناس اعبدوا ربکم- وقد 
یکون قبل انقضاء الفاصلة نحو وجعلوا أعزۃ أھلھا أذلة هذا انقضاء کلام بلقیس. ٹم 
قال تعالی - وکذلك یفعلون- وھو راس آیة وقد یکون وسط الایة نو لقد أضلني 
عن الذکر بعد إذ جاءني وھو تمام حکایة قول الظالم وھو أبيٌ بن خلف ثم قال تعالی 
وکان الشیطان للڑإنسان خذولاً وھو رأس آیة وقد یکون بعد انقضاء الفاصلة بکلمة 
نحو لم جعل لھم من دونھا سترا آخر الأیة ومام الکلام کذلك أي أسر ذي القرنین 
کذلك ونحو -وإنکم لتسرٴون علیھم مصبحین وباللیل- رأس الایة مصبحین والتمام 
وباللیل لأنە معطوف علی المعنی أي بالصبح وباللیل ومثله علیھا یتکٹون وزخرفًا راس 
الّیة یتکٹون والتمام وزخرفًا لأنه معطوف علی ما قبله من قوله سقفا من فضة. 

قال ابن ا حزري في النشر : وقد یکون الوقف تاما علی تفسیر وإعراب وقد یکون 
شر تارغان قش فسوازلد: وما یعلم تأویله إلا الله وقف ام علی ان ما بعدہ 
مستائف وھو قول ابن عباس وعائشة وابن مسعود وغیرھم ومذھب أبي حنیفة واکٹر 
أھمل الحدیث وبە قال نافع والکسائيی ویعقوب والفراء والأخفش وأبو حاتم وسواهم 
من أئمة العربیة۔ 
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قال عروۃ : الراسخون في العلم لا یعلمون الداویل لکن یقولون آمنا بە ٭ وھو 
غیر تام عند آخرین ء والتمام عندھم والراسخون في العلم فھو عندھم معطوف عليه 
وھو اختیار ابن ا حاجب وغیرہ ٠‏ 

ونحو قل إن کان للرحمن ولد وقف تام إن جعلت إن نافیة بعنی ما وھو قول 
ابن عبساس أي ما کان للرحمن ولد وإن جعلت شرطیة کان الوقف علی العابدین 
والعنی إن کنتم تزعمون أن للرحمن ولا فأنا أول العابدین أي من عبد الله واعترف 
أنه إلەء وقد یکون الوقف تاما علی قراءة وغیر تام علی قراءة آخری نحو : مثابة 
للناس وآمنا تام علی قراءة من کسر خاء واتخذوا ‏ وکاف علی قراءۃ من قتحھاء 
ونحو إلی صرط العزیز ا حصسید تام علی قراءة من رفع الاسم ا حلیل بصدھا وحسن 
علی قراءة من خفض ٠.‏ 

وقد یتفاضل التام في التمام نحو مالك یوم الدین إیاك نعبد وإیاك نستعین کلاھما 
تام إلا أن الأول آتم من الشاني لاشتراك الثاني وما بصدہ في معنی الخطاب بخلاف 
الاول ٠‏ 

وقد یتاکد الوقف عسلی التام لبیان معنی مقصود وھو ما لو وصل طرفاہ لأوھم 
مصنی غیسر ا مراد وھذا هو الذڈي عبر عنەه السجاوندي باللازم وعبر عنه بعضهھم 
بالواجب فمن ذلك الوقف علی قوله تعالی: ولئن انبعت اھواءھم من بعد ما جاءك 
من العلم إنك إذا لمن الظا مین والابتداء بقسوله الذین آتیناھم الکتاب للا یوھم أن 
الذین صفة الظا مین وھو مستائف مدح في عبد الله بن سلام وأصحابہ. 

ومن ذلك قوله ولا مم یحزنون والابشداء بقوله: الذین یاکلون الربوا لان وصله 
بھا قبله یوقع فی محذور . 

ومنہ قسولہ تعالی: لقد سمع الله ول الذین قسالوا إن اللہ فقیر ونحن أغتیساء 
والابتداء بقسوله سنکتب ما قالوا لألە لو وصل لأوھم أن ما بعدہ من مقولھم وھو 
إخبار من الله عن الکفار ۔ 
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ومنە قولہ سبحانه أن یکون لە ولد والاہشداء بقوله لە ما فيی السمسوات وما في 
الأرض لانە لو وصل لاوھم أن ما بعدہ صفة لە فکان النفيی ره موصوقًا بأنه مِلك 
السموات والأرض والراد نفي الولد مطلقا ۔ 

ومنه قولە: یا أیھا الذین آمنوا لا تتخذوا الیھود والنصاری أاولیاء والابتداء بقوله 
بعضھم آولیساء بعض لنە لو وصل لاوھم أن ا حملة بعدہ صفة لاولیاء فیکون النھيی 
عن اتخاذھم أولیاء صفتدھم أن بعضھم أاولیاء بعض فإذا انتفی ھذا الوصل جاز 
اتخاذھم اولیاء وھو محال وإنا الٹھي عن اتخاذھم اولیاء مطلقًا ۔ 





ومنہ قوله یعرفونه کما یعرفون ابناءھم والابتداء بقوله: الذین خسروا أنفسھم لأنہ 
لو وصله لأوھم أن ا حملة بعدہ نعت لابناء عبد الله بن سلام وأصحابہ الؤمنین ۔ 

ومن قسوله تعالی: فأي الفریقین أحق بالآمن إن کنتم تعلمون والابتداء بقوله 
الذین آمنوا لأنه لو وصلہ لأوھم أن الذین آمنوا متصل با قبله بل هو مبتدا خبرہ 
أولعك لھم الأمن ۔ 

ومنه قوله واللە لا یھدي القوم الظالین . والابتداء بقوله الذین آسنوا وھاجروا 
لثلا یوھم أن الذین آمنوا صفة ا قبله وقوله ولا یحزنك قولھم . والابتداء بقوله إِن 
العزۃ لله جمیعًا لثلا یوھم أن ذلك من مقولھم؛ ومثلهہ فلا یحزنك قولھم بیاسین ۔ 
والابتداء بقسوله إنا نعلم ما یسرون ما تقدم ء وقوله وما کان لھم من دون الله من 
أولیاء والابتداء بقولہ یضاعف لھم العذاب لثلا یوھم ا حالیة والوصفیة ۔ 

وقوله من مرقدنا . والابتداء بقوله هذا ما وعصد الرحمن لثلا یصیر هذا من صفة 
الرقد فیبقی ما وعد الرحمن بلا مبتدأ وقیل الوقف علی قسولہ ھذا بجعلە بدل من 
مرقدنا وجعل ما وعد الرحمن خبر مبتدأً محذوف تقدیرہ بعٹکم وعد الرحمن ۔ 

وقوله ألیس في جھنم مٹوی للکاقرین والابتداء بقوله والذي جلاء بالصدق لئلا 
یوھم العطف ۔ ۱ 
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وقوله إنھم اصحاب النار والابتداء بقوله الذین یحملون العرش لآلە لو وصل 
لصار الذین یحملون العرش صفة لأصحاب النار ولیس کذلك ۔ 

وقوله فضتول عنھم ٭ والابتداء بقولے یوم یدع الداع لأنە لو وصل صار یوم یدع 
رفا للصولي عنھم ولیس کذلك بل هو ظرف یخرجسون وخاشِمًا أبصارھم حال من 
الضمیر في یخرجون تقدیرہ یخرجون خاشمًا أبصارھم یوم یدع الداع ۔ 

وقوله شدید العقاب . والابتداء بقولە للفقراء اللھاجصرین لانە لو وصل فھم أن 
شدٰة العقاب للفقراء ولیس کذلك بل قوله للفقراء حبر مبتد صحذوف أي والفيء 
المذکور للفقراء . آھ من السجاوندي والأشموني والدانيی ۔ 

وفي المرعصشي إن قلت قال الدانيی : الوقف الام عند تمام القصص وانقضائھا 
وھذا یدل علی أن جمل القصة الواحدة متعلق بہعضھا ببعض معئی فیلزم أن لا یکون 
في أثناء قصة یوسف علیے السلام وشبھھا وقف تام مع أن الداني قال في سورۃ 
یوسف الوقف علی حکیم تام وکذا الوقف علی ا حاسرون وعلی لا یشعرون مع أن 
ھذہ الوقوف في أثناء قصة یوسف عليہ السلام ۔ 





قلت في سورة یوسف عليه السلام قصص متعددة متعلقة بیوسف عليه السلام 
فقص رؤیاہ تتم عند قوله علیم حکیم وقصة تدبیر إخوتہ وتبعیسدہ عن آبیە تتم عند 
فولہ إذا حاسرون ؛ وقصة ما فعلوہ بە تتم عند قوله لا یشعرون وھکذا إلی آخر ما 
یتعلق بہ عليه السلام وتعصدٌ جمیع القصص التعلقة بیسوسف عليه السلام بتلك السورة 
قصة واحدة وحدة اعتباریة لا حقیقیة ولا یفھم مقاطع القصص في القرآن إلا الأفراد 
من العلماء . اھ 


واواپ 
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الفسل الرابع 
قي بیان الوقف الکافي 

اعلم أن الوقف الکافي هو الذي یحسن الوقف عليه أبضٗا والابتداء بھا بعدہ غیر 
أن الذي بعدہ متعلق به من جھة ا لمعنی دون تعلق شيء من جھة الإعراب نحو أم لم 
تنذرھم لا یؤمنون ء ثم قال : تم الله علی قلوبھم ؛ فآخر الایة کلام تام لیس لە 
تعلق بما بعدہ من جھة الڑعراب لکن تعللق من جھة العنی لان ول ختم الله علی 
قلوبھم إخہار عن حال الکفار وقولە إِن الذین کفروا إخبار عن حالھم أیضًا ۔ 

ومثل ذلك الوقف علی قوله حرمت علیکم أمھاتکم ؛ والابتداء با بعد ذلك في 
الأیة کلھا إلی قوله رحیمًا . 

ومثله الوقف علی قولە الیوم أحل لکم الطیبات ٭ والاہتداء با بعد ذلك لان کلہ 
معطوف . 

ومثله الوقف علی وله ولا علی أنفسکم أن تاکلوا من بیوتکم والابداء بما بعد 
ذلك إلی قولە آو آشتاتًا ۔ 

وکذا الوقف علی فواصل سورۃ ا جن وا مدثر والتکویر والانفطار والانششاق 
والشمس وضحاھا والابتداء با بعدھن لان ذلك کلە معطوف بعضے علی بعض فما 
بعدہ کلام مستغن عسما قبله لفظا وإن اتصل معنی لکن لا یوقف علی الفاصلة التيی 
قبل ال حواب لاتصالھا به ۔ 

وقد یتفاضل في الکفایة کتفاضل التام نحو في قلوبهھم مرض کاف فزادھم الله 
مرضنًا أکفا منە با کانوا یکذبون أکفا منھما ۔ واکٹر ما یکون التفاضل في رءوس الاّي 
نحو الا إنھم ھم السفھاء کاف ولکن لا یعلمون أکفا منه ونحو وأشربوا في قلوبھم 
العجل بکفرھم کاف إِن کنتم مؤمنین اکفا منە ۔ 


نھایة القول المغید في علم التجوید 


ونحو ربنا تقبل منا کاف إنك آنت السمیع العلیم أکفا منەہ ۔ 

وقد یکون الوقف کافیّا علی تفسیر أو إعراب ویکون غیر کاف علی آخر نحو 
یعلمون الاس السحر کاف إن جعلت ما بعدہ نافیة لا موصولة فسإن جعلت موصولة 
کان حسنّا فلا یبتدی بھا لأن ما قبلھا غیر رأس آیة . 





ونحو وبالآخرۃ ہم یوقنون کاف علی أن یکون ما بعدہ مبتدً خبرہ علی هدی من 
ربھم وحسن علی أن یکون ما بعدہ خبر الذین یؤمنون بالغیب أو خبر والذین یؤمنون 
ما آنزل إلیك ۔ 

وقد یکون کافیّا علی قراءة وغیر کاف علی أخری نحو ونحن لە مخلصون کاف 
علی قراءة من قرأ آم تقسولون بتاء الخطاب وتام علی قراءة من قرأ بیاء الضییة ء ونحو 
یحاسبکم بە الله اف علی قراءة من رفع فیضفر ویعصذب وحسن علی قراءۃ من 
جزمھما . 

ونحو یستبشرون بنعمة من الله وفضل کاف علی قراءۃ من کسر ھمزۃ إن وحسن 
علی قراءۃ من فتجھا ۔ 

وقد یتاکد الوقف الکافي لبیان العنی اللقصود کما تقدم في التام فمن ذلك الوقف 
علی قوله وما ھم بمؤمنین والابتداء بقوله یخادعون لان قوله بمؤمنین منکر وا جحملة بعد 
انکر تتعلق بە فلو وصل صار التقدیر وما ھم ژمنین مخادعین فینتفي الوصف عن 
اللوصوف فینتقض العنی لان امراد نفي الإیمان عنھم وإلبات الخحداع لھم ۔ 

ومنه قوله تعالی : زین للذین کفروا الحیاة الدنیسا ویسخرون من الذین آمنوا 
والابتداء بقوله والذین اتقوا وھو مبتدأ وفوقھم خبرہ ولو وصل صار ظرفًا لیسخرون 
آو حالاً لفاعل یسخر وقبحه ظاهر ۔ 

ومنە قولہ لقد کفر الذین قسالوا إن الله الث ثلاثة والابتداء بقولہ وما من إلە إلا 
إله واحد لانه یوھم السامع أنه من قول النصاری الذین یقسولوت بالشثلیٹ وین 
کذلك. 


دیپ نفایة القول المفید فی علم التجوید 


ومنە قوله ولقد ہمت بە والابتداء بقوله وھم بھا : 





وبھذا یتخلص القاری من شيء لا یلیق بنبي معصوم أن یھم بامرأۃ وینفصل من 
حکم القسم قبله من قوله ولقد ویصیر وھم بھا مستانفًا إذ الھم من السید یوسف 
منفي لوجود رؤیته البرھان فالھم الثاني غیر الھمٌ الأوٴل ء وقیل الوقف علی قوله وم 
بھا ‏ 

ومنە قوله وإن عدتم عدنا والابتداء بقوله وجعلنا لأنه لو وصل صار قوله وجعلنا 
معطوقًا علی قوله عدنا داخلاً تحت شرط إن عدتم ۔ 

ومن قوله وما أرسلناك إلا مبشرا ونذیر والابتداء بقوله وقرآًا لأنه لو وصل صار 
قوله وقرآنا معطوئًٔا فاقتضی أن یکون الرسول قرآنا ہل التقدیر وفرقنا قرآنا فرقناہ أي 
احکمٹاہ ۔ 

ومنه قوله ثم تولوا عنه وقالوا معلم مجنون والابتداء بقوله إنا کاشضوا العذاب 
لأنه لو وصل لصار إنا کاشفوا العذاب من مقول الکفار ۔ 

ومنە قوله الذین ھم في خوض یلعسون والابتداء بقوله یوم یدعون لانە لو وصل 
لصار یوم ظرفًا لقوله یلعبون . 

ومنە قولە إِن الجرمین في ضلال وسعر والابتداء بقوله یوم یسحہون لن یوم 
یسجبون لیس بظرف لضلالتھم وإنھا هو ظرف لمحذوف أي یقال لھم ذوقوا مس سقر. 

ومنە قولہ نشھد إنك لرمسول الله والابتداء بقوله والله یعلم إنك لرسولہ لانہ لو 
وصل لصار والله یعلم من مقول ا منافقین ۔ 

ومنه قوله فمن شاء ذکرہ والابتداء بقوله فی صحف لائە لو وصل صارت 
الصحف صحل ذکر من شاء أن یذکر القرآن وھو مسحال بل التضدیر ھو فی صحف 
مکرمة . اھ سجاونديی : 








نفایة القول ا[مغید فی علم التجوید رتپ 
الغصل الخامس 
في بیان ما یتعلق بالوقف احسن 

اعلم أن الوقف الحسن هو الذي یحسسن الوقف عليه وفی الابتداء ما بعدہ خلاف 
لتعلقے بە من جھة اللفظ إذ کشیرا ما تکون آیة تامة وھي متعلقة ما بعدھا ککوٹھا 
مسنٹنی والآنخری مسٹثنی منھا لان ما بعدہ مع ما قبله کلام واحد من جھة المعنی کما 
تقدم آو نعتّا ما قبله أو بدلاً أو حالاً أو توکیا کما سیأتي بیانه ۔ 

وسمي حسنًا لأئه یفھم معنی یح سن السکوت علیله ویکون رأس آیة وغیر راس 
آیة فان کان غیر راس آیة حسن الوقف عليه ولا بحسن الابتداء ما بعدہ فیستحب لمن 
وقف عليه أن بیصدی من الکلمة ا موقوف علیھسا فإن لم یفعل فلا إثم عليه کما ذکرہ 
الرعشيی ٠‏ وقال بجواز الابضداء ما بعدہ الشیخ ابن قاسم البقشري في رسالده غنیة 
الطالبین ؛ وقال الشیخ خسالد في شرحہ علی ا جزریة : والختار أن الوقف علی التام 
والکافيی وا حسن جائز وکذا حکم الابتداء ۔ اھ 

وأما إِن کان رأس آیة نحو قوله ا حمد لله رب العال مین ء والرحمن الرحیم فوقفہ 
حسن أيضٗا ویحسن الابتداء با بعدہ لکون الموقوف علیہ من رءوس الاّي وھو علی 
خلاف في أن الوقف علی مثل ذلك آولی آو وصلہ با بعدہ وسیجيء تحققه . 

قسال الا علي فيی شرحے : ثم اعلم أُن الوقف علی رءوس الاّي سنة ا ذکرہ 
این الحزري بروایته عن آبیە بسندہ التصل إلی أم سلمة رضي الله عنھا قالت : کان 
رسول الله لت إذا قرا قطع آیة آیة یقول : بسم الله الرحمن الرحیم ء ثم یقف ئم 
یقول : ا حمد لله رب العا مین ؛ ثم یقف ثم یقول : الرحمن الرحیم ء ثم یقف ۔ 

ٹم قال : ولھذا ا حدیث طرق کثیر وھو أصل في ھذا الباب ۔ 

أقول فظاھر ھذا ا حدیث أن رءوس الاّي یستحب الوقف علیھا سواء وجد تعلق 
لفظي بما بعدہ أم لا وھو الذي اختارہ البیھقي ۔ 





نت نھایة القول اإمفید فی علم التجوید 


وقال أبو عمرو الداني : وھو أحب إِليٌّ لکن خلاف ما ذھب إليه أرباب الوقوف 





کالسجاوندي وصاحب ا خلاصة وغیرھما من ان رءوس الاّي وغیرھا فی حکم واحد 
من جھة تعلق ما بعدہ ما قبله وعدم تعلقه یعني لفظا ولذا کتبوا قف ولا فوق 
الفواصل کما کتبوا فوق غیرھا . اھ باختصار . 

وفي المرعشي قسال السیوطي : یحسن الابتداء با بعد الموقوف عليه في الوقف 
التام والکافی ولا یحسن في الوقف الحسن إلا أن یکون رأس آیة فإنه پحسن الابتداء 
ینئذ یما بعد الموقوف علی في اختیار ا ثر أھل الاداء لمجیۓه عن النبی لاہ نی 
حدیث أم سلمة رضي الله عنھا ء قال بعض الشارحین : أي لحدیث أم سلمة هذا إذا 
کان مسا بعدہ مفضیلاً لمعنی وإلا فلا ىحسن الابتداء بہ کوله تعالی فيی سورة البقرة 
لعلکم تصفکرون ٭ في الدنیا والآحرۃ ء فإن تتفکرون راس آیة لکن لا یفید ما بعدہ 
معنی فلا یحسن الابتداء بە ویستحب العود إلی ما قبله . 

وانھا قال السیوطي في اختیسار اکثر أھل الأداء لن الدائي لم یحسنہ حیث صرح 
في کتابە الکتفی بأن الابتداء بالرحمن الرحیم وبمالك یوم الدین لا یحسن عند الوقف 
علی ما قبلھما لأنه مجرور والابتداء بلملجرور قبیح لأنہ تابع لە 

اقول : قبح الابتداء لا یختص بالمجرور بل الابتداء بکل تابع قبیح عندہ وإنھا ذکر 
المجرور مخصوص ا قام ولو قال لانہ تابع والابصداء بالتابع قبیح لکان أظھر ۔ اھ من 
حاشیة اللمرعشي ۔ 

وقال صاحب القول الفید : وبھذا ا حدیث أي حدیث أم سلمة استدل بعضھم 
علی أن الوقف علی رءوس الاّي سنة وقال أبو عمرو : وھو أحب إليٴّ ۔ 

واختارہ الببھقی فی شعب الإیمان وغیرہ من العلماء وتعقبھما ا عبري فی کتابہ 
الاھتداء بأن الاستدلال بھذا ا حدیث علی سنیة وقف الفواصل لا دلالة فیه علی ذذلك 
لأآنہ لتھا قصد بە إعلام الفواصل ء قال : وجھل قوم ھذا العنی وسموہ وقف السنة إذ 
لا یسن إلا ما فعله تعبا ولکن هو وقف بیان . اھ 





نھایة القول اإمفید فی علم التجوید دنت( 
تمایق القول العغید فی طالتبویدْ۔_ے___... ے حشت 


وأبضنًا تعقب الاستدلال بە ا حافظ العسقلانی ونظرہ من وجھین إلی أن قال بعد 
النظرین : والأظھر آنه علیے الصلاۃ والسلام افاکان بت لن للسْتکی زس 
الاّي ولو لم یکن لھذا ما وقف علی العا لین ولا الرحیم ما في الوقف علیھما من قطع 
الصفة من الوصوف ولا یخفی ما في ذلك ۔ اھ 

وفي ابن غازي قال شیسخنا الشیخ سلطان في مقدمة الکبیسر من طریق الشاطبیة 
والدرۃ عند قولہ ٹم تجمع من قولە تعالی لکم دینکم ولي دین إلی قوله واستغفروہ ولا 
پیاح الوقف علی قسوله والفتح وإن کان رأس آیة لان رءوس الاي اما ییاح الوقف 
علبھا إن تمْ الکلام بن أخذ البتدا خبرہ والفعل فاعله والشرط جوابە وکذا القسم فلا 
یرقف علی نو والصصر وکذا والنجم إذا ھوی لکن إذا طال الکلام قبل الاإتیسان 
با جواب یباح الوقف حینٹذ کما في ضواصل والشمس وضحاھا فیصح الوقف علی 
فواصلھا ولو کان قبل ال جواب إلا علی الفاصلة التي قبل قوله قد أفلح من زکاھا 
لاتصالھا با جواب وکنا إذا الشمس کورت وکذا لا یوقف علی رءوس الاّي ولا علی 
غیرھا وإن تم الکلام بالمعنی المتقدم حیث توقف الکلام علی الإتیسان بالصلة أو ا حال 
مشلاً کما في نحو ضویل للمصلین وکما في نحو وما خلقنا السسوات والأرض وما 
بینھما لاعبہن فلا یوقف علی قوله للمصلین ولا علی ما بیٹھما . اھ 

وقال بعض المفسرین : اعلم أن الاّي توقیفیة وتکون کلمة واحدۃ نحو والضحی 
والفجر ولو لم یصح الوقف علیھا لصدم تمام الکلام والنبيی تا کان یقف علیسها 
لیعلم ال حاضرون اُنھا آیة ئم یصل إذا لم یتم الکلامء ولذلك اشار بعضھم بقوله : 

الوقف فسوق رءوس الاي سنة من علیےے جبسریل بالقرآن قد نزلا 

محمد الصطفی المبعوث من مضر ومن إلینا بە دین الھدی وصلا 

وکان یبدأ بعد الوقف إن صلحت ‏ بداءة کن ا قد قلت غتٹعلا 

آما إذا البدء لم پصلح فکان یری عود البدء ما قبل الذي انفصلا 

ووقفے کان نعلِحًا مستمع آي القرآن کما قد قاله البلا 


دغعتپ ٹھایة القول اإمغید في علم التجویھ 


فثق با قلت واحذر قول من يك مطلفًٌا لوقف وہدء تبلغ الأسلا 
وقسال کان رسول الله عند رءو س الاّي بالوقف مشغوقًا ومشتغلا 
ویہصدآن ولم یرجع وذا خطأً ‏ إن کان ما بعسد بدا پورٹ ال خللا 
والمصطفی منە معصوم کما وردت ‏ ب الأحادیث والتٹزیل قد نزلا 





وفي المرعشي نقلاً عن بعضھم : أن الراد بالوقف في حدیث أم سلمة السکت 
لان الوقف والسکت والقطع عہارات یطلقھا التقدسون غالبًا ویراد با الوقف واما 
المتاخرون ففرقوا بین کل منھا وفيه أیضًا في ا مقالة الرابعة ۔ 

قال في النشر : والصحیح أن السکت مقید بالسماع والنقل فلا یجسوز إلا فیما 
صحت الروایة بە معنی مقصود بذاتہ کما مسیأتي بیانه في اللبيه الخامس في بیان 
السکت وقیل یجوز في رءوس الاّي مطلمًا أي سسواء صحت الروایة بە ام لا حسال 
الوصل کقصد البیان أي بیان أنھا رءوس الاّي . وبعضهھم حمل ا حدیث الوارد علی 
ذلك . اھ 

وفی الکتفی لأہی عسمرو الدانی قال حدثنا فارس بن اأحصمد ا لمقری قال حدثنا 
جعفر بن محمد الدقاق قال حدثنا عمر بن یوسف قال حسدثنا الحسین بن شیرك قال 
حدثنا أبو حمدون قال حدثنا الیزیدي عن أبی عمرو أنه کان یسکت عند رأس کل آیة 
وکان یقول إنە أحب إلیٰ إذا کان رأس آیة آن کت مَندھا وقسد وردت السنة بذلك 
عن رسول الله عو عند استعمالہ التقطیع ؛ کما حدثنا خلف بن إبراھیم بن محمد 
القرئ قال حدثنا أحمد بن محمد الکي قال حدثنا علي بن بد العزیز قال حدثنا 
آبو عبید قال وحدثنا یحیی بن سعید الأموي عن ابن جریج عن ابن أبي ملیکة عن 
آم سلمة قالت کان رسول الله ٌِك یقطع قراءتہ یقول : بسم الله الرحمن الرحیم ‏ 
ا حمد لله رب العا مین ؛ الرحمن الرحیم ء مالك یوم الدین ٠‏ ومرقوم فیه علی رأس 
کل آیة نقطة حمراء محل قوله ثم یقف ۔ اھ 





ٰ 





نفایة القول ا[مفید فی علم التجوید 


إذا عرفت ھذا فاعلم أن العلساء رحمھم الله اختلضوا في الوقف علی رءوس 
بعض الاّي ۔ فمنھم من اختار الوقف علیھسا والابتداء بما بصدھا ‏ حدیث أم سلمة 
التقدم ولم ینظر إلی عدم تمام الکلام کالوقف علی قسوله لعلکم تتفکرون رأس الایة 
والابتداء بقوله في الدنیا والآضرۃ أو علی قوله آرأیت الذي یٹھی رأس الاآیة والابتداء 
بقوله عبدً إذا صلی ولا إلی إیھام الوقف أو الابتداء معنی فاساً لا یلیق کالوقف 
علی قوله ضویل للمصلین ٠‏ والابتداء بقوله الذین ھم عن صلاتھم - آو علی قوله : 
ألا إنھم من إفکھم لیقولون ۔ والابتداء بقوله ولد الله ٭ فہذا وما شابھه لا یخفی ما 
فیە فتامل ۔ 

ومنھم من أجاز الوقف علیھا ولم یجوّژ الابصداء ما تقدم ؛ ومنھم من أجاز 
السکت علی رأس کل آیة اي مسن دون تنفس ٠‏ فھذہ ثلاثة مذاہب تصعلق بالوقف 
الحسن فاختر للفسك منھا ما یحلو والله أعلم . 

لکن الذيی نقلناہ عن مشاخینا مشافھة هو المذھب الأول وھو المشھور عند غالب 
ال ھذا الفن ۔ 

ٹم اعلم أنە قد یکون الوقف حسنتًّا علی تقدیر وکافیا علی آخر وتامًا علی غیرھما 
نحو قوله هدی للستقین ٠‏ یجوز أن یکون حسلً إذا جعل الذین یؤمنون بالغیب نعتّا 
للمتقین وأن یکون کافيّا إذا جعل الذین یؤمنون رِفعًا بعنی ھم الذین أو نصبًا بتقدیر 
أعلي الذین وأن یکون تاسًا إذا جعل الذین یؤمنون بالضیب مبتدا مخببسرہ أولئك علی 
هدی من ربھم ۔ 

وقد یکون الوقف حسنًا والابتداء قبِيحًّا نحو قوله : یخرجون الرسول ٠‏ فالوقف 
حسن والابتداء بإیاکم قبیح لفساد المعنی إذ یصیر تحذیر عن الإیان بالله تعالی ۔ 

وقد یتاکد الوقف ا حسن لبیان العنی القصود کما تقدم کالوقف علی قوله الم تر 
إلی الما من بني إسرائیل من بصد موسی ء والابتداء بقضولہ إذ قالوا لٹبي لھم ابعٹ 
اٹلا یوھم أن العامل فیه ألم تو ۔ ۱ 





نت نفایة القول اإمفید فی علم التجوید 


وقوله آلم تر لی الذي حاج إبراھیم في ربه ان آتاہ الله اللك والابتداء بقوله إذ 
قال إبراهیم . 

وقوله واتل علیھم نبا ابئی آدم بالحق والابتداء بقولە إذ قرَبا قربائًا ۔ 

وقوله واتل علیھم نبأ نوح والابتداء بقوله إذ قال لقومه . 


وقوله ولبئھم عن ضیف إبرایم والابتداء بقوله إذ دخلوا عليه . 





وقوله واذکر فی الکتاب مریم والابتداء بقوله إذ انتبذت من اھلھا ۔ 
وقوله ھل أتاك حدیث موسی والابتداء بقوله إذ رأی نار ۔ 


وقوله إذا جاء لا یؤخر والابتداء بقوله لو کنتم لن جواب لو محذوف تقدیرہ لو 


کتم تعلمون ما کفرتم ۔ 
کل ذلك وما شابھه ألزم السجاوندي بالوقف عليه للا یوھم أن العامل في إذ 
الفعل التقدم ۔ 


وقد ذکروا الوقف علی قوله وتعزروہ وتوقروہ والابتداء بقوله وتسبحوہ لثلا یوھم 
اشتراك عود الضمائر علی شيء واحد فإن الضمیر في الأولین عائد علی النبي ءِاِ 
وفي الآخر عائد علی الله تعالی ۔ 

وکذا قوله أن صدْوکم عن المسجد الحرام أن تعتدوا والابتداء بقوله وتعاونوا لأنه 
لو وصل صار ما بصدہ معطوقًا أي أن تعتدوا وتعاونوا بحذف إحدی التاءین وإنما هو 
از مسسقائت 

وکذا قسوله ولعنوا با قالوا والابشداء بقوله بل یداہ لأن وصله یوھسم أن قوله ہل 
یداہ مبسوطتان مفعول ۔ 

قالوا وقوله المنافقون وا لمنافقات بعضھم من بعض : والابصداء بقوله یأمرون لآنه 
لو وصل صارت ال حملة صفة لبعض وھي صفة لکل ا نافقین ۔ 


ومثله والمؤمنون والمؤمنات بعضھم أولیاء بعض ا تقدم ۔ 


نمایة القول المفید فی علم التجوید دکت 


ومثله ون الدار الآخرۃ لھي ا حیوان والابتداء ھا یعلمون لأن التقدیر 
ورس الدارین ما اخصاروا اللھو الفانی علی ا حیوان الباقي )١(‏ ولو وصل 
لصار وصف ا حیوان معلقًا ب ۔ ےت 

ومثله قوله ذلك الله ربکم خالق کل شيء والاہصداء بقولہ لا إلە إلا هو لأنہ لو 
وصل صار جملة لا إلە إلا هو وصقًا لشيء ۔ 





ومثلہ من هؤلاء قوم لا یؤمنون والابتداء بقوله فاصفح عنھم وقل سلام للا یوھم 
آنه من مقول الرسول لله عز وجل ۔ 

ومثله قوله رب السموات والأرض وما بینھما والابتداء بقوله إن کنتم موقنین لأن 
ربوبیته لا تتعلق بکونھم موقنین ۔ 

ومثله فی سورة الشعراء . 

ومثله قضولہ إنکم عائدون والابتشداء بقوله یوم نبطش ؛ لئە لو وصل صار یوم 
نبطش ظرفًا لعسودھم إلی الکفر وھو یوم القیامة أو یوم بدر والعود إلی الکفر فیسھما 
غیر مکن . اھ من السجاوندي والثغر الباسم ۔ 


پاپ 


)١(‏ اي ا حیاۃ الباقیة وھي اللة في الآخرۃ ۔ 


ریپ نفایة القول المفید فی علم التجوید 


الفجل الساجس 
في بیان ما یتعلق بالوقف القبیج 

هو نوعان : 

أحدھما : الوقف علی کلام لا یفھم منه معنی لشدۃ تعلقہ با بعدہ لفظا ومعنی 
کالوقف علی قولہ بسم من بسم الله وا حمد من ا حصد لله وعلی رب من نحو رب 
العالمین وعلی مسالك من مالك یوم الدین وعلی إیاك من إیاك نعبد وعلی صراط من 
صراط الذین أآنعمت فکل ھذا لا یتم منە کلام ولا یفھم منە معنی لآنە لا یعلم إلی 
أي شيء أضیف فالوقف عليه قبیح لا یجوز تعمد الوقف عليه إلا لضرورۃ کأن انقطع 
نفس القارؾ أو عطس أو ضحك أو غلبه النوم أو عرض لە شيء من الأعذار التي لا 
کن بھا أن یصل إلی ما بعدہ ۔ 

و کان الوقف لتعلیم وامتحان فحینئذ یجوز لە الوقف علی اي کلمة کانت وإن 
لم یتم العنی لکن یستصحب لە ء وقیل یجب أن یبتدئ من الکلمة التي قبل اموقوف 
علیھا أو بھسا علی حسب ما یقصضیه ا معنی من ا حسن لان الوقف قد آبیح للضرورةۃ 
فلما اندفعت لم یبق مائع من الابتداء با قبله . ولھذا قال ابن ال جحزري في مقدمتہ : 

وغیر ما تم قبیح ولە یوقف مضطرا ویہدا قبله 

لأن اللقصود تببین معاني کتاب الله تصالی وتکمیلھا فالوقف مبین وفاصل بعضه 
من بعض وبذلك تحسن التلاوۃ فیحل الفھم والڈرایة ویتضح منھاج الھدایة ۔ 

ولنذکر لك إن شاء الله تعالی قاعدة للوقوف القبیحة التي لا تجوز من ھذا النوع 
لتکمیل الفائدة فنقول : 

اعلم أن کل کلمة تعلقت با بعدھا بأن یکون ما بعدھا من تمامھا لا یوقف علیھا 
کامضاف دون المضاف إليه نحو بسم الله وذکر رحمة ربك ولا یوقف علی اللوصوف 


نخایة القول المفید في علم التجوید 


دون صفته نحو اھدنا الصراط المستقیم ٢۷‏ ولا علی الرافع دون ا مرفوع نحو وأولئك 
من وأوللك ھم المفلحونء ونحو ھنالك دعا والابتداء زکریا ۔ 

ولا الناصب دون المنصوب نحو اھدنا الصراط ولا المعطوف دون الملعطوف عليه 
نحو الذین یؤمنون بالغیب فلا یجوز الوقف عليه حتی یقول ویقیمون الصلاۃ ۔ 

ولا علی إِنٌ وأخواتھا دون آسمسائھن ولا علی أسمائھن دون أخبارھن فلیس 
للقاری أن یف علی إن ولا إن اللہ وشبے ذلك ولا علی ظننت وآخواتھا دون 
منصوہاتھا فلا یقف علی وظنوا من قولہ: وظدوا أن لا ملجا من الله إلا إليە ولا 
علی صاحب ال حال دونھا نحو وما خلقنا السموات والأرض وما بیٹھما حتی یقول 
لاعبین ولا علی المستثنی من دون المسٹٹی نحو إن الإنسان لفيی خسر إلا الذین آمنواء 
لکن ھذا ونحوہ في الوقف علیه خلاف لکونە رأس آیة ومن الستنع بلا لاف 
الوقف علی نحو قوله تعالی وقالوا لن تمسنا النار وثم تولیتم والابتداء بقوله إلا أيامًّا 
وإلا قلیلاً ۔ 

ولا علی الفسر دون التفسیر نحو وإذ واعدنا مسوسی اربعین ولہثوا في کھسفھم 
ثلثسائة وإن ھذا أخعي لە ٹسع وتسعون والابتداء بقسوله لیلة وسنین ونعجة ولا علی 
الذي والعيی والذین وما من دون صلاتھن نحو الوقف علی الذي والابتداء بپیسوسوس 
وعلی التی والابتداء آحصنت فرجھا ولا علی الذین والابتداء یژمنون وعلی من من 
27 وقالوا لن یدخل ا حنة إلا من . والابتداء کان ھودا أو نصاری وکالوقف 
علی ما من نحو قولوا آمنا باللہ وما والابتداء آنزل إلینا وکالوقف علی فمٹھم والابتداء 
من آمن وعلی ومنھم والابتداء الذین یؤذون النبي ونحو ذلك ۔ 

ولا علی الفعل دون مصدرہ نحو الوقف علی وکلم اللہ موسی ونحو وسلموا 
والابتداء موسی تکلیمًا وتسليمًا ۔ 





)١(‏ فالصراط موصوف والصفة هي الستقیم ۔ 


ریپ نھایة القول ا[مفید فی علم التجوید 


ولا علی حروف الاستفھام وأسمائه دون ما استفھم بھا عنە نحو الوقف علی ما 
من قوله تعالی: وما أعجلك عن قومك یا موسی ومن قوله: وما رب العا مین وکیف 
من قوله: فکیف إذا جشنا وعلی أین من فأین تذھبون والابتداء با بصدھن بأن یبتدی 
اعجلك ورب العا مین وإٰذا جثنا وتذھبون وشبه ذلك ۔ 

وکذا الوقف علی ھمزۃ الامستفھام من نحو أفأنت تکرہ الناس وأفإن مات واللہ 
خیر وآلذکرین والابتداء بما بعدہ ٠‏ 

والوقف علی ھل من قوله:ھل لنا من الأمر من شيء والابتداء با بعدہ ۔ 

ولا علی أدوات الشرط دون المشروط نحو مَنْ من قوله من یعمل سوءا ولا علی 
الواط ئرن )زا ٹکو رتا شال قرل 1 یا شارا ئن سی لم الد 

ولا علی الأآمر دون جوابه نحو فأووا إلی الکھف دون پنشر لکم ربکم من 
رحمتہ لأن ھذہ کلھا لا یتمٌ بھا کلام ولا یفھم منھا معنی فلا یجوز الوقف علیھا 
ولا الابتداء با بعدھا 

وفي المرعشي اعلم أن الوقف قبل تمام الکلام لیس إلا ترك ما اسصحب ا قال 
السیوطي قولھم لا یجوز الوقف علی الضاف دون الضاف إلیےە ولا علی الفعل دون 
الفاعل ولا علی الفاعل دون المفعول إلی آخر ما تقدم إنھا یریدون بذلك ال جواز الادائيی 
وھو الذي یحسن في القراءة ولا پریدون بذلك أنلە حرام أو مکروہ إلا أآن یقصد بذلك 
تحریف القرآن وخلاف المعنی الذي آراد الله تعالی فإنه یکر والعیاذ باللہ تعالی فضلاً 
عن أن یاٹم ویجب ردعه بحسبه علی ما تقتضيه الشریعة الطھرۃ. 

النوع الثاني : فیما یوھم الوقف عليه آو الابتداء وصفا لا یلیق بە تعالی أو یفھم 
معنی غیر ما أرادہ اللہ تعالی کالوقف علی قوله: إِن الله لا یسصحیي ء وإن الله لا 
یھدي ء آو علی قوله: فبھت الذي کفر واللہ وللذین لا یؤمنون بالآخرۃ مثل السوء 
وللہ ولا ییعث اللہ وآن اللہ لا یحب ؛ لآن العنی یفسد بفصل ذلك مھا بعدہ من قوله 
: أن پضرب مثلا والقوم السظاین ومن ہو مسرف وا ئل الأعلی ومن بموت ومن کان 





نخایة القول المفید فی علم التجوید دتبت 


مختالاً فخورًا فمن انقطع نغسه علی شيٍء من ذلك وجب عليه آن یرجع إلی ما قبله 
ویصل الکلام بعضه بہعض فإن لم یفعل آثم وکان من الخطاً العظیم الذي لو تعمدہ 
متعمد حرج بذلك عن دین الإسلام لإضرادہ من القرآن ما هو متعلق ما قبله أو ما 
بعدہ وکون إفرادہ ذلك افتراء علی اللہ وجھلاً بە. 

ومن ھذا النوع في القبح الوقف علی قوله واسع علیم وقالوا لقد سمع اللہ قول 
الذین قالوا ولقد کفر الذین قالوا وقوله: فضاعبدون وقالوا ومن إفکھم لیقولون ومن 
یقل منھم ومالي وقالت الیھود وقالت النصاری وقال الیھود والنصاری وفبعث وإلا أن 
قالوا أبعث والابتداء بھا بصد ذلك من قوله اتخذ اللہ ولدا وأن اللہ فقیر ونحن أغنباء 
وأن الله هو المسیح ابسن مریم وآن اللہ ثالٹ ثلاثة واتخذ الرحمن ولدا وولد الله وإِنيی 
إله من دونه ولا اعبد الذي فضطرني وید اللہ مغلولة وعمزیر ابن اللہ والمەسیح ابن الله 
ونحن ابناء الله وأحباؤہ والله غرابا والله بشرً رسولا ء 

ومثٹل ذلك في القبح الوقف علی الاسماء التي تبین نعوتھا حقائقھا کقوله تعالی 
فویل للمصلین وشبھه لان الصلین اسم ممدوح محمود لا یلیق بە ویل وانھا خرج من 
جملة اللمدوحین بنعتہ المتصل بە وھو قوله الذین ھم عن صلاتھم ساھون. 

وأقبح من مذا وأشنع وأبشع الوقف علی اخرف النفي الذي يأتي بعدہ حرف 
الڑیجاب نحو قولہ لا إلا إلا اللہ وما من إلە إلا اللہ ولا إله إلا آنا۔ 

قال الدانی : لو وقف واقف قبل حرف الإیجاب من غیسر عارض لکان ذنبسا 
عظیسا لان النقی فی ذلك کل ما عسبد غیر اللہ عز وجل ء ومشله وما آرسلناك إلا 
مبشرً ونذیراء وما خلقت ا حن والانس إلا لیعہدون ۔ 

إن وقف واقف علی ما قبل حرف الڑیجاب في ذلك آل إلی نفي إرسال محمد 
ات والی نفيی خلق ا جن والإنس وکذلك وعندہ مضاتح الغیب لا یعلمھا إلا هو ء 
وقل لا یعلم من في السموات والأرض الغیب إلا اللہ وما کان مثله وذلك من عظیم 
القول اھ۔ 


رپ نھایة القول ا[مفید في علم التجوید 


ومن القبیح أیضا الوقف علی الکلام النضصل ا حارج عن حکم ما وصل بە کأن 
وقف علی قولہ تعسالی وإن کانت واحدۃ فلھا النصف ولابویە فان المعنی یفسد بھذا 
الوقف لآنە یف|ھم منە أن البنت مسشتمرکة في النصف مع الأبوین أو یوھم أن یکون 
لأہویە أیضا النصف ولیس کذلك بل العنی أن النصف للبنت دون الأبوین والآہوان 
مستانفان بھا یجب لھما مع الولد کر کان أو أنٹی واحدا أو جمعا . 

وکذا الوفف علی قولە إنما یستجیب الذین یسمعون وا موتی إذ الوقف عليه یفید 
أن الموتی تستجیب مع الذین یسمعون ولیس کذلك بل العنی أن الموتی لا پستسجیبون 
وانما أخبر الله عنھم أنھم یبعٹون فھم مستانفون بحالھم ۔ 

وکذا قوله تعالی لکل امرئ منھم ما اکتسب من الاإثم والذی تولی کبرہ منھم إِن 
وقف علی ذلك کان خطأً وفسد العنی لان من کنی عنھم أوّلا مؤمنون ومتولي الکبر 
منافق؛ وھو عبد الله بن أيي ابن سلول فھو مستائف با یلحقه خاصة في الآخرۃ من 
عظیم العذاب ۔ 

وکذا قولە إني أخاف أن یقتلون ٭ وأآخي ھارون إن وقف علی ذلك لا یصح لأن 
موسی علیے السلام إنھا خاف القتل صلی نفسہ دون أ یه ؛ وأخوہ مستانف بحاله 





وصفله ۔ 

وکذلك ما کان مثله وفي معناء نحو وعد الله الذین آمنوا وعملوا الصالحات لھم 
مغفرة وأجر عظیم والذین کفروا وکذبوا بآیاتنا والذین کفروا وصدوا عن سییل الله 
أضل أعمالھم والذین آمنوا وعملوا الصالحات . والذین کفروا لھم عذاب شدید 
والذین آمنوا وعملوا الصالحات وللذین استجابوا لربھم ا حسنی والذین لم یستجیبوا لە 
وأنھم اصحاب النار الذین یسحملون العرش . ومن پھد اللہ فھو ا مھتد ومن یضللء 
وفإن أسلموا فقد اھتدوا وإن تولوا ۔ وإت ینتھوا یغفر لھم ما قد سلف وإن یعودوا 
وفمن اتبعني فإنه می ومن عصاني . ولئن شکرتم لأزیدنکم ولئن کفرتم وشبه ذلك 
ما هو خارج عن حکم الأول من جھة امعنی لآنه متی قطع علیه دون ما یبین حقیقتہ 


نخایة القول المغید فی علے النجوید نت 


ویوضح مرادہ لم یکن شيء اأقبح منہ لأئه سوی بالوقف بین حال من آمن ومن کفر 
وبین من اھتدی ومن ضل فهھذا جليٴٗ الفساد وفیه بطلان الشریصة وا خروج من اللة 
فیلزم من انقطع ئفسه علی ذلك أن یرجع حتی یصل بعضہ ببعض آو یقطع علی أحد 
القصتین أو علی آخر القصة الثانیة إِن شاء ومن لم یفعل ذلك فقد آئم واعتدی وجھل 
وافتری . 

وقد صح عن رسول اللہ ۔ِتٌ آنہ نھی ال خطیب لا قال من یطع اللہ ورسولە فقد 
رشد ومن یعصھما ووقف فقال لہ النبي ‏ تہ  :‏ قم بس خطیب القوم أنت قل 
ومن یعص الله ورسوله فقد غوی ؛ ۔ قال آبو عمرو : فغي ا بر دلیل واضح علی 
کراهة القطع علی المستبشع من اللفظ الصعلق ما یبین حقیقتہ ویدل علی ا مراد منہ لآنە 
لت إنما اقام ا خطیب لا قطع علی ما یقبح إذ جمع بقطصه بین حال من أطاع ومن 
عصی ولم یفصل ہین ذلك واتما کان یتبغي لە أن یقف علی ول فقد رشد ٹم 
یستائف : ومن یعصھما فقد غوی ؛ أو یصل کلامے إلی آخرہ . وإذا کان مثل ھذا 
مکروھا مسشقبحا في الکلام الماري بین الناس فھو في کلام الله أشد کرامة وقبحا 
ونجنبہ أولی وأحق اھ. من ا لکتفی لأبي عمرو۔ 


زس رسس 


نت نفایة القول اإمفید فی علم التجوید 





الفصل السابع 
في بیان التعسف ووقف اإمراقبة 

اعلم أن وقف التعسف قد ذکرہ صاحب الئغر الباسم نقلاً عن ابن الجزري في 
النشر فقال لیس کل ما یتعسفه بعض ا لعربین أو یتکلفے بعض القراء أو یتأوله بعض 
أھل الآھواء مھا یقتضی وقفا أو ابتداء ینبغي أن لا یتعمد الوقف عليه بل ینبغي تحري 
المعنی الأئم والوقف الاوجہ ۔ ۱ 

فمن ذلك الوقف علی قسولە ام لم تنذر والابتداء ھم لا یؤمنون علی أنھا جملة 
من مبتدأ وخبر ۔ 

وملە الوقف علی قولەه: وارحمنا أنت والاہتداء مسولانا فانصرنا علی معنی النداء 
ونحو ٹم جاءوك یحلفون ثم الابتداء بالله ان ردنا ۔ 

ومنہ سبحانك ما یکون لي أن اقول ما لیس لي ثم الابتداء بحق ۔ 

ومنه ادع لنا ربك ثم الابتداء ما عھد عندك ۔ 

ومنە وإذ قال لقمان لابنە وھو یعظہ یا بني لا تشرك ثم الابصداء باللہ إن الشرك 
علی معنی القسم ۔ 

ومنہ فمن حج البیت أو اعتمر فلا جناح والابتداء عليه أن یطوف بھما . 

ومنە الوقف علی قوله وھو الله في السموات والابتداء وفي الأرض یعلم سرکم 
وجھرکم . 

ومنہ الوقف علی ما کان لھم ا حیرۃ مع وصله بقوله ویختار علی أن ما موصولة. 

ومنە فانتقمنا من الذین أجرموا وکان حقا ویبتدی علینا نصر المؤمنین بجعنی واجب 
آو لازم ۔ 


نھایة القول المغید في علم التجوید 


ومن ذلك قول بعضھم في عینا فیھا تسمی سلسبیلا أن الوقف علی تسمی أي 
عینا مسماۃ معروفة والابتداء سلسبیلا ھکذا جملة أمریة أي سل طریقا موصلة إلیھاء 
وھذا مع ما فیه من التحریف یبطله إجماع الصاحف علی آنه کلمة واحدة ۔ 





ومنە أ٘یضًا تعسف بعضھم إذا وقف علی وما تشاءون إلا أن یشاء ویبتدئ الله رب 
العا مین ویبقی یشاء بغیر فاعل . 

ومنە الوقف علی قوله وإذا رأیت ٹم ویبتدیئ رأیت نعیما ولیس بشيء لان 
الچواب بعدہ وثٹم ظرف لا یتصرف فلا یقع فاعلا ولا مفعولاً وغلط من أعربہ مفعولاً 
لرایت أو جعله محذوقًا والتقدیر إذا رأیت ال جنة رأیت فیپھا ما لا عین رأت ولا أذن 
سمعت ولا خطر علی قلب بشر ۔ 

ومنە الوقف علی قوله کلا لو تعلمون ئم الابتداء علم الیقین فإن ذلك وما أشبھه 
تعنت وتعسف لا فائدة فیہ فینبغی تجنبە لأنه محض تقلید وعلم العقل لا یعمل بە إلا 
إذا وافق النقل فعليك ببراعاة ما نص عليه آئمة ھذا الشان فھو أولی من اتباع الأھواء 
والله الموفق للصواب ۔ 

قال العلماء : یدخل الواقف علی ھذہ الوقوف الٹھي عنھا فی عموم قولہ تا 
فی حق من لم یعمل بالقرآن رب قاری للقرآن والقرآن یلعنه اھ . 

وأما وقف ا مراقبة فقد ذکرہ ابن غازي أیضًا فی شرحے والشیخ محمد صادق 
الھندي في رسالتہ کنوز ألطاف البرھان في رموز آوقاف القرآن وسماہ وقف العائقة أي 
إذا تعانق الوقفان بأن اجتمعا في محل واحد فلا یصح للقارئ أن یقف علی کل منھما 
ہل إذا وقف علی أحدھما امتنع الوقف علی الآخر لئلا یختل العنی . 

قال ابن غازي في شرحه علی ا جحزریة : قد یجیزون الوقف علی حرف ویجیز 
آخرون الوقف علی آخر ویکون بین الوقفین سراقبة علی تضادذ فإذاوقف علی الأول 
امتنع الوقف علی الثانيی. کمن آجاز الوقف علی قوله لا ریب فإنہ لا یجیزہ علی فیه 
والذي یجیزہ علی فیه لا یجیزہ علی لا ریب ۔ 


یی نھایة القول اإمفید فی علم التجوید 


وساذکر إن شاء اللہ تعالی ما تیسر من ھذا النوع وھو خمسة وثلاثون موضعًا۔ 





فاقسول : 

في البقرۃ ربسعة مواضع : أولھا : الوقف علی قولے: لا ریب فاإنه یراقب قوله 
فیە. وثانیھا: علی حیاۃ فإنه یراقبء ومن الذین اشرکوا. وثالٹھا: تھتدون فإنه یراقب 
تعلمون. ورابعھا: ولا یاب کاتب أن یکتب فإن بیلە وبین کما علمه الله مراقبة. 

وفي آل عمران أربعة مسواضع : اولھا: وما یعلم تاویله إلا اللہ فإن بینە وبین 
والراسضون في العلم مراقبة. وثانیسھا: وقودەالنار فإنه یراقب کداب آل فضرعون. 
وٹالٹھا: ما عملت من خیر محضرا فإنه یراقب وما عملت من سوء. ورابعھا: أجر 
اللؤمنین فإنه یراقب القرح. 

وني الائدۃ ثلائة مواضع: أولھا: محرمة علیھم فإنه یراقب آربعین سنة . وٹائیھا: 
من النادمین فإنه یراقب من أجل ذلك. وثالٹھا: ولم تؤمن قلوبھم یراقب قوله هادوا. 

وقال الشیخ السجاوندي : الوقف علی قلوبھم أولی۔ 

وفي الأصراف أربعة مواضع: أولھا: جائمین فإِنه یراقب کان لم یغنوا فینھا۔ 
وانیھا: لا تاتیھم فإنه یراقب کذلك. وثالٹھا: قالوا بلی فإنه یراقب شھدنا. ورابعھا: 
من الخیر فإنہ یراقب السوء. 

وفي التوبة موضع واحد وھو : منافقون فإنه یراقب الدینة ۔ وقیل : الوقف علی 
منافقون أولی . ویقال لە الوقف ا منزل. 

وفي یونس موضع واحد : وھو آمنوا یراقب کذلك۔ 

وفی إبراهیم موضع واحد : وھو ثمود یراقب من بعدھم۔ 

وفي الضرقان ثلاثة مواضع أولھا : آخرون یراقب سوله وزورا. وانیھا: جملة 
واحدة یراقب کذلك . وثالٹھا: خبیرا یراقب علی العرش. 


نشایة القول المغید في علم التجوید ری 

وفي الشعراء : منذرون یراقب ذکري۔ 

وفي القصص : إلیکما یراقب قولە بآیاتتا وقیل الوقف علی إلیکما أولی. 

وفي الأحزاب موضعان : أولھما: عورة یراقب قوله وما هي بعورۃ. وثائیھما: 
إلا قلیلاڈ یراقب ملعونین۔ 

وفي اللؤمن : یصرفون یراقب رسلنا. 

وفي الزخرف : حم یراقب والکتاب ال مبین۔ 

وفي الدخان موضعان : أولھما : حم یراقب والکتاب ا بین . وثائینھما: طعام 
الائیم یراقب کا مھل . 

وفي القتال : آوزارھا یراقب ذلك . 

وفي الفتح : في التوراۃ یراقب في الإنجیل ۔ 

وفی الممتحنة : ولا اولادکم یراقب یوم القیامة. 

وفي الطلاق : الألباب یراقب الذین آمنوا۔ 

وفي المدثر : أصحاب الیمین یراقب في جنات. 

وفي الانشقاق : ان لن یحور یراقب بلی اھ. کنوز ألطاف البرھان مع الاختصار 
والتحریر . 

ومن راد توجیە ما ذکرته فعليه بمطالعة کتب التفسیسر أو کتب الوقف والابتداء 
کالأشموني والسجاوندی والخلاصة ۔ 

قال ابن غاري فيی شرحہ : وأول من نبے علی ا راقبة فيی الوقف والابتداء الإمام 
الاستاذ آبو الفضل الرازي أخذہ من امراقبة فی العروض۔ 


رتپ نھایة القول اإمفید في علم التجوید 
الفجل الام 
في بیان حکم الوقف علی قوله بلی ونعم وکلا 

قال في غنیه الطالبین : اعلم أن بلي وقعت في القرآن في اثنین وعشرین موضعا 
وأنھا علی ثلاثة أقسام. قسم بختار الوقف عليه. وقسم یمتنع الوقف علیه. وقسم 
اختلف فیه فمنھم من جوٴز الوقف عليه. ومنھم من منعه ۔ 

آما ما پختار عليه الوقف فعشرة مواضع : 

منھا ثلاثة بالبعرۃ قوله تعسالی: أم تقولون علی الله ما لا تعلمسون بلی وقولە إن 
کنتم صادقین ہلی وقوله أو لم تؤمن قال بلی۔ 

ومنھا واحد بآل عمران قوله تعالی: ویقولون علی الله الکذب وھم بعلمون بلی۔ 

وواحد بالأعراف ألست بربکم قالوا بلی. 

وأاول موضعي النحل ما کنا نعمل من سوء بلی۔ 

وواحد بہ ہ یس ؛ بقادر علی أن یخلق مثلھم بلی ۔ 

وواحد بغافر قالوا أو لم تك تأتیکم رسلکم بالبینات قالوا بلی ۔ 

وأول موضعي الأحقاف بقادر علی أن یحبي الموتی بلی ۔ 

وواحد بالائشقاق أنە ظن أن لن یحور بلی . 

وأما ما ییتنع الوقف عليه فسبعة مواضع : 

آولھا: بالأنعام قال لیس هذا بالحق قالوا بلی وربنا۔ 

وٹانیھا : بالنحل من یموت بلی وعدا عليه حقا۔ 

وٹالٹھا : بسبأ قل بلی وربي لتآتینکم۔ 

ورابعھا : بتنزیل في الأول منھا بلی قد جاءتك آیاتی : 

وخاسھا : بالاحقاف في ثاني حرفیھا قالوا بلی وربنا ۔ 

وسادمھا : بالتغابن قل بلی وربي لتبعثنٌ۔ 

وسابعھا : بالقیامة بلی قادرین علی أن نسوي بنانہ ۔ 


نغایة القول اإمفید في علم التجوید 


وأما ما ختلف فیه فخمسة أحرف : 


اأحدھا : بآل عمران بثلائة آلاف من اللائکة منزلین بلی إن تصبروا ۔ 
وانیھا : بالزمر قالوا بلی ولکن حقت کلمة العذاب ۔ 


: بالزخرف آم یحسبون آنا لا نسمع سرھم ونجواھم بلی ورسلنا . 


ورابعھا : بالحدید قالوا بلی ولکنکم فتنتم : 
وخامسھا : بالملك الم یأتکم نذیر قالوا بلی قد جاءنا ۔ 
وأما لفظ نعم فالواقع منە في القرآن أربعة مواضع یوقف علی واحد منھا والثلاثة 


الہاقیة لا یوقف علیھا ولا یبتدا إلا با قبلھا۔ 


فاما الذي یوقف عليے فالاول من الأاعراف قوله فھل وجدتم ما وعد رہکم حقا 
قالوا نعم. وأسا الثلاثة التيی لا یوقف علیھا. ضواحد بالأعراف قسال نعم وإِنکم لمن 
القربین؛ وواحد بالشعراء قال نعم وإنکم إذا ممن ا لمقربین. وواحد بالصافات قل نعم 
وأنتم داخرون. وقد نظم بعضھم حکمھما علی ما تقام فقال : 


حروف بلی عحمشرون واٹنان جساءت 
ثلائۃ سام آنی منع بدٹھسا 
وقسال إذالم یت-صل قسسم بھا 
فاولھا صشر ویختار وقغنا 
فست باعصراف ونحل وضافر 
وأربع زھراوین والشان سمہمۃ 
وفي النصل والأحتساف ثاني وأوّل 
والشھا في زخرف وحلدیدھا 
بزھر فھهذي ا خمس خلفھم بھا 
وفي الکل أقسوال سوی ماذکرتہ 


نعم أربع قف بدء الأعراف وامنعن 


بست وعسشر في القشرآن بسسورة 
لکل إذالم تات في تح آیسة 
أبو عمسرو الدانی فقف فکفضایبسة 
علیے لدی جےع من الشاس جلة 
ویس وانشسقت والاأحقاف ألیت 
تغسابن أنعسام سبا مع قیسامۃ 
بتنزیل امنع وقفھا ببعسیسرةۃ 
وملك وتنزیل وآخضسے کلمسۃة 
ومختار مكيٴٗ الوصل في ا خمس عتمت 
وحسن جمیع لیس یخفی بوصلة 
بغضسصرلداوقف وعتد اہسداءة 


رتپ نغایة القول الإمخید فی علم التجوید 

وأما لفط کلا فالواقع منە في القرآن ثلاث وثلاثون موضعا في خمس عشرة 
سورۃ وھي کلھا في النصف الأآخیر وفی السور الکیة منہ۔ 

قال السیوطي في الاإتقان : قال مکي هي أربعة أقسام. 

القسسم الأول: ما یحسن الوقف علیھا علی معنی الردع وھو الاختیار ویجوز 
الابتداء بھا علی معنی حقا وذلك أحد عشر موضمًا : 

الاول ٭ والٹاني یریم عند الرحمن عھدا کلا ء ولھم عزا کلا۔ 

والثالث بالمؤمنین فیما ترکت کلا۔ 

والرابع في سبأ شرکاء کلا۔ 

وا حامس والسادس بالمعارج ثم ینجیہ کلا ء جنة نعیم کلا ۔ 

والسابع والٹامن بالمدثر أن أزید کلا ء منشرۃة کلا ۔ 

والتاسع با مطففین أساطیر الأولین کلا۔ 

والعاشر ہالفجر أھانن کلا۔ 

وا حادي عشر بالھُمزة أخلدہ کلا۔ 

القسم الٹاني : ما لا یحسن الوقف علیھا ولا الابتداء بھا بل توصل با قبلھا وا 
بعدھا وھو موضعان ؛ الأول من سورۃ النبأً ئم کلا سیعلمصون ٭ والثانيی من ألھاکم 
التکاثر ٹم کلا سوف تعلمون. 

القسم الثالث : ما یحسن الوقف علیھا ولا یجوز الابتداء بھا ہل توصل ما قبلھا 
وھو موضعان في الشعراء أن یقتلون قال کلاء إنا لمدرکون قال کلا۔ 

القصسم الرابع : ما لا یحسن الوقف علیھا ولکن یبتدأ بھا وھو الثساني عشرة 
الباقیة بسورة الدثر موضعان کلا والقمر کلا إنه تذکرۃ وبسورۃ القیامة ثلائة مواضع 
کلا لا وزر کلا بل تحبون العاجلة کلا إذا بلغت التراقي وبسورۃ النباً موضع کلا 
سیعلمسون وبسورة عبس موضعان عنه تلھی کلا إنه تذکرة ٹم إذا شساء آنشرہ کلا ما 


نفایة القول ا[مفید في علم التجوید کت 


وبسورۃ الانفطار موضع رکبك کلا بل وبسورۃ التطفیف ثلائة مواضع لرب العا لین کلا 
إنْ ما کانوا یکسبون کلا إنھم تکذبون کلا إَ ویسورة الفَجر موضع حبا جما کلا إذا 
وبسورة العلق ثلائة مواضع کلا إن الإنسان کلا ئن لم کلا لا تطعحے وبسورۃ التکاثر 
موضعان کلا سوف تعلمون کلا لو تعلمون . اھ إتقان 
وقد آشار إلی ذلك بعضھم فقال : 
بکاف کلا معا والؤمنین سہا وسال حقا بھا حرفان قد وقعا 
آزید کسلا ومسا یتلو منشسرۃ والثاني في سورة التطفیف فاستمعا 
وقبل بل لا الذي في الفجر قد ذکروا ‏ وبعسد اأخلدہ حصسرف آتی اتیعا 
وکلھا جوزواوقغابھاوکذا وقفااقَبلھایامن لذاكڈ وعا 
وان ألهساکم والشسان في نِا فالوقف فیھا وفییما قبلھا منعا 
وموضعا الشعرا جاز الوقوف بھا لا وقف ماقبلھا في اللوضعین معا 
وفي البواقي اعکسا أقسام أربمة مت میصسلبة قد عز من قعا 
ھذا وعن بعضھم جاز الوقوف علی جمیعھائم بعض مطلقا منعا 


بب 


دہت : نھایة القول ازمفید فی علم التجوید 





الفسل التاسع 
کی خمس تنبیھات مھمة بحتاج القاریٗ إلیغا 

التنبیه الأول : في بیان جواز الوقف عند طول الفواصل والقصص : 

قال ابن غازي : یغتضر عند طول الفواصل والقصص واحمل العترضۂ ونحو 
ذلك . وفي حالة جمع القراآت وقراءۃ التحقیق والترتیل ما لا یغتضر في غیر ذلك 
فریما آجیز الوقف والابتداء لبعض ما ذکر ولو کان لغیر ذلك لم یبح وھذا الذي سماہ 
السجاوندي الملرخص ضرورۃ ومثله بقوله تعالی والسماء بناء والأحسن تثیله بنحو قبل 
المشرق وا لمغرب ‏ وبنحو والنبیین ؛ وہبنحو وآقام الصلاۃ وآتی الڑکاۃ . وبنحو عامدوا 
ونحصو کل من حرمت علیکسم اأمھاتکم وبنانکم وأخسواتکم إلی قوله إلا مسا ملکت 
أمانکم ۔ 

إلا ان الوقف علی آخر الفاصلة قبله أکفنأ ونحو کل من فواصل قد أفلح المؤمنون 
]لی آخر القصة وھو ھم فیا خالدون ء ونحو فواصل ص والقرآن ذي الذکر إلی 
جواب القسم عند الأخفش والکوفیین والزجاج وھو إِن کل إلا کذب الرسل فحق 
عقاب ۔ 

وقیل : الجواب کم أھلکنا ء وقیل : ا جواب ص علی أن معناہ صدق الله أو 
محمد علی قول من أجاز تقدیم ا جواب ۔ 

وقیل : ا جواب محذوف تقسدیرہ لقد جاءکم أو إنك لن ا مرسلین أو إِنە لعجز أو 
ما الأمر کما تزعمون . ونحو ذلك الوقف علی فواصل ۔- والشمس وضحاھا إلی قد 
أفلح من زکاھا وكذلك آجیز الوقف علی لا أعبد ما تعبدون دون یا أبھها الکافرون 
وعلی الله الصمد دون قل هو الله أحد وإن کان کل ذلك معمول قل . ومن ثم کان 
اللحققون یقڈرون إعادة العامل أو عاملاً آخر ۔ ونحو ذلك فیما طال ۔ اھ 


نمایة القول المفید فی علم التجوید ہیی 


التنبیة الثاني : فی عدم جواز الوقف عند قصر ا حمل : 

قال ابن غازي : اعلم أنه کما اغتضر الوقف ‏ ما ذکر من طول الفواصل 
والقصص قد لا یغتفر ولا یحسن فیما قصر من ا حمل وإن لم یکن التعلق لفظیا نحو 
ولقد آتینا موسی الکتاب وآتینا عیسی ابن مریم البینات ۔ لقرب الوقف علی بالرسل 
وعلی القدس وعلی نحو مالك املك لم یغتفروا القطع عليه لقربہ من تؤتي الملك من 
تشاء واأکشرھم لم یذکر تؤتي الملك من تشاء لقربہ من وتنزع الملك من تشاء ولذا لم 
یغضفر کثیسر منھم الوقف علی وتعز من تشاء لقربہ من وتذل من تشاء وبمصضھم لم 
برض الوقف علی وتذل من تشاء لقربه من بیدك ا یر وکہذا لم یرضوا الوقف علی 
تولج اللبل في النھسار وعلی تخرج ا حي من ایت لقربہ من وتولج الٹھسار في اللیل 
ومن تخرج الیت من ا حي ۔ 

وقد یغتفر ذلك في حالة ا جمع وطول الد وزیادة الصحقیق وقصد التعلیم فیلحق 
ما قبل ا ذکرنا بل قد یحسن کما أنە إٰذا عرض ما یقضصضي الوقف من بیان معنی أو 
تبیه علی خفي وقف عليه وإن قصر بل ولو کان کلمة واحدۃ ابتدأ بھا کما نصوا علی 
الوقف علی بلی وکلا ونحوھما مع الابتداء بھا لقیسام الکلمة مقام الجملة کما تقدم 

التنبيه الثالث : ینبغي أن یراعی في الوقف الازدواج : 

فیوصل ما یوقف علی نظیرہ مما یوجد السمام عليه وانقطع تعلقے ما بعدہ لفظا 
وذلك من أجل ازدواجه نحو لھا ما کسبت مع ولکم ما کستم ونحو فمن تعجل في 
یومین فلا إٹم علیےےه مع ومن تآخر فلا إئم علیبه ونحو لھا ما کسبت مع وعلیھا ما 
اکتسبت ونحو تولج اللیل في النصار مع وتولج النھار في اللیل ونحو تخرج الحي من 
المیت مع وتخرج ا لیت من ا حي ونحو من عصمل صا حا فلنفسہ مع ومن آساء فعلیھا 
وھذا اختیار نصر بن محمد ومن تبعه من أئمة الوقف . اھ ابن غازي 


رت نخایة القول المغید في علم التجوید 


التنبيه الرابع 

قال فی شرح الدر الیتیم : قول الائمة لا یجوز الوقف علی کذا وکذا إنھا یریدون 
به الوقف الاخصیاري الذي بحسن في القراءۃ ویروق في التسلاوۃ حال الاختیار ولا 
یریدون بە کونە حرامًا أو مکروهًا إذ لیس في القضرآن من وقف واجب یائم القاری 
بشرکه ء ولا من وقف حرام یأئم بوقفه لأنھما أي الوصل والوقف لا بدلان علی 
معنی حتی یختل بذھابھما إلا أن یکون لذلك الوقف والوصل سبب یژدي إلی تحریە 
کن یقصد القاری الوقف علی قوله وما من إِله ء وإني کفرت ۰ وإن الله لا یستحیي 
وشبه ذلك مھا قدمناء من غیر ضرورة إذ لا یفعل ذلك مسلم فإن قصد الإخبار کان 
قصد نفي الالھة آو آخبر عن نفسه بالکفر أو نفی الاستحیاء عن الله عز وجل کفر 
وذلك لا یعلم إلا بقرینة تظھر منە آو بإخبارہ عن نفسه . فإن لم یقسصد لا یحرم ‏ 
وإن لم تعلم منه قرینة تدل علی کفر فلا یسحکم بە ھذا حکم العالم ء آما العامي فلا 
پحکم علیے بشيء من ذلك إلا إن علم منە قرینة تدل علی کفضرہ أو شيء من ذلك 
فیحکم بھا ء والأحسن أن یجتنب الوقف علی مثل ذلك بالتیقظ وصدم الغفلة دفمًا 
لإیھام آنە وقف علی مثل ذلك قصدًا . اھ مع بعض زیادة لابن غاري ۔ 

التنبيہ الخامس : في بیان السکت : وھو عبارۃ عن قطع الصوت زمنًا دون زمن 
الوقف عادة من غیر تنفس ولە أسماء آخر وھی وِفْفةء ووقفة خفیفة ووقفة پسیرةء 
وسکتة لطیفة ء وسکتة یسیرة ء کذا في الإنقان ۔ 

قال في النشر : والصحیح أن السکت مقید بالسماع والنقل فلا یجسوز إلا فیما 
صحت الروایة بہ بمعنی مقصود بذاته وقیسل یجوز في رءوس الاّي مطلشًا أي سواء 
صحت الروایة بە آم لا حال الوصل کقصد البیان أي بیان أنھا رعوس الاّي ٠‏ 

وبعضھم حمل الحدیث الوارد عن أآم سلمة رضي الله عنھا علی ھذا ء واختارہ 
صاحب الدر الیتیم أیضنًا ء ولذلك سال : وجاء في رءوس الاّي مطلقًا وفي ضیرھا 





سماعًا أي مسموعا مرویا عن حفص في أحد وجھیه في آربعة مواضع : 


نغایة القول المفید في علم التجوید ٥١)‏ 





اأحدھا : قوله تعالی في سورة الکھف ولم یجعل له عوجا ء فإن السکت ھنا 
لبیان أن ما بعدہ ؛ وو قولە قیما لیس متصلاً با قبله بل هو منصوب بفعل مضمر 
أي آنزل ۔ 

وثانیھا : قولە تعالی في سورة یس من سرقدنا فإن السکت ھنا لبیان أن کلام 
الکفار قد انقضی وما بعدہ وھو قوله ھذا ما وعد الرحمن وصدق ا مرسلون لیس من 
کلامھم ء بل هو من کلام املائكة أو الؤمنین ۔ 

والٹھا : قولە تعالی في سورۃ القیامة وقیل من راق ۔ 

ورابعھا : قوله تعالی في سورۃ الطففین کلا بل ران ۔ 

فان السکت علی من فسي الال وعلی بل في الثاني لبیسان أن کلا مٹھسا مع ما 
ہصدہ لیس بکلمة واحصدۃ بل کل منما مع سا بعدہ کلمتان إذ عند الوصل وعدم 
السکت یدغم النون واللام في الراء التي بصدھما فیشوھم أن کلا منھما مع ما بعدہ 
کلمة واحدة علی صیغة فعال ۔ 

ولبعض الائمة سکت في بعض ا لمواضع . وبیائە فی کتب القراآت ۔ 

وفي الرعصشي قال أبو شامة : الختار الوقف علی مالیه فإن وصل لسم یتأت 
الوصل إلا بالإدغام أو تحريك الساکن ۔ 

وقال في الرعایة : الختار أن لا تدغم الھاء الاولی الساکنة في الشانیة من قولہ 
ماليہ هلك یعني فضي الوصل ء وأن ینوي علیھا الوقف ؛ وقسد أخذ وم في ذلك 
بالإدغام والصشدید ولیس هو بمختار لان یصیر قد آثیت ھاء السکت في الوصل ؛ 
وذلك قبیح ۔ اھ ۔ 

ومرادہ من قوله وأن ینوي علیھا الوقف ہو السکت کما اشار إليه ہو شامة عند 
قول الشاطبي : 

وما أول المثلین فیه مسکن 


ہتپ نفایة القول المفید فی لے التجوید 


قال آبو الحسن في الصذکرۃ : وینبغي لن آثبت ھاء السکت في لم یتسنہ وکتابیہ 
وحسابيه وماليه وسلطانيه وما أُدراك ما هیه ان یقف علیھا فی حال وصلھا وقفة یسیرة 
ٹم یصل ولا خلاف بینھم في ثبیوت الھاء حالة الوقف . اھ باختصار 

التتمة : في تقسیم الابتداء ء وفي بیان کیفیة البداءۃ بھمزۃ الوصل . 

قال المرعشي في رسالتہ نقلاً عن السیوطي : الابتداء لا یکون إلا اختیاریًا لأنہ 
لیس کالوقف تدعو إلیىه ضرورة فلا یجوز إلا بمستقل بالمعنی مصوف بالمقصود . وھو 
فی أقسامه کاقسام الوقف الأربعة تتفضاوت تَامّا وکفایة وحسلًا وِقبِمٰا بحسب تام 
الکلام وعدم تمامہ وفساد المعنی وإحالته نحو الوقف علی قوله ومن الناس فإن الابتداء 
بالناس قبیح لعدم إفادته معنی . 

وبقوله ومن تام لصدم تعلقہ با قبله لا لفظا ولا ممعنی ولو وقف علی من یقول 
کان الابضداء بن حستًا لصعلقه لفسظا با بر المتقدم وبیسقول أحسن لن تعلق الصلة 
بللوصسول آخف من تعلق البصدا با بر وکذلك الوقف علی قوله خحتم الله قیح 
والابتداء بلفظ ال جلالة أقبح وبختم کاف والوقف علی عزیر ابن والمسیح ابن قبیح 
والابتداء بابن أقبح وبعزیر والمسیح اشد قبحا ۔ 

وکذا الوقف علی قوله یخرجون الرسول وإیاکم حسن والابتداء بہ قبیح لفساد 
المعنی إذ پصیر تحذیرًا من الاإیمان ونحو قوله لا اعبد الذي فطرني الوقف علی لا اعد 
قبیح لعدم تمام الکلام والابتداء بە قبیح أيضنًا لکونە موھمًا للخطا في العلی . 

ٹم إِن قبح الابتداء بالخرف الموقوف عليه إما لعدم کونہ مفضیدًا معنی وإما لکونە 
موهمًا للمعنی الفاسد وإما لکونە هو مع ما بعدہ خطاأ منقولاً عن کافر ۔ 

فیسجب علی من انقطع نفسے علی شيء من ذلك أن یرجع إلی ما قبله ویصل 
الکلام بعضه ببعض فإن لم یفعل آثم ورا کر والعیاذ بالله تعالی إِن قصد ذلك کما 
تقدم ۔ 





نھایة القول المفید في علم التجوید رب 


واعلم أن القاری کما یضطر إلی الوقف القبیح یضطر إلی الابتداء القبیح أَیضنًا 
وذلك إذا کان اللقول عن بعض الکفرة طویلاً لا يتتھي نفس القاری إلی آخر المقول 
فیقف في بعض مواضعه بالضرورۃ فیضطر إلی الابتداء ا بعدہ اذ لا فائدة حیئذ فيی 
العود إلی قال أو قسالوا لأنہ ینقطع نفسه في اثناء القولة الہئة وکل القول کفسر کقوله 
تعالی في سورة الؤمنون - وقال الا من قومه الذین کفضروا وکذبوا بلقاء الآحرة 
واترفناھم فی الحیاۃ الدنیسا ما ہذا إلا بشر مثلکم ۔ إلی قولے وما نحن لە بممنین فإنہ 
قلما پوجد قاری ينتھي نفسهە إلی آخر المقول هنا وکل ا مقول کفر ۔ 

وبا جملة لیس من وصُل ولا وقف ولا ابتداء پوجب تعسد الکفر وإن کان تعمد 
بعضھا إِثمّا کما عرفت نعم قصد معنی یوهمه شيء من ھذہ الثلائة إذا کان خلاف ما 
آراد الله کفر وإن لم یکن اعتقادہ کفر في الواقع لان قصد ذلك تحریف للقرآن وھو 
کفر کما صرح بە السیوطي ولا یلزم من تعمد شيء من ھذہ الثلاٹ قصد العنی الذي 
یورهمه وذلك ظامر .اھ مرعشي . 

وأما البداءة بھمزۃ الوصل فاعلم أنھا إما أن تکون في اسم آو فعل فإن کانت في 
اسم فلا یخلو إما أن یکون الاسم معرَّا بالأالف واللام وأما أن یکون منکرً . 

فإن کان معرفًا بالأالف واللام نحو قوله تعالی : ا حمد لله والعا مین ضالبداءة فیه 
ہفتح الھمزۃ ۔ 

وإن لم یکن معرقًا بالألف واللام فإنه یقع فی سبعة الفاظ في القرآن : , 

آولھا : ابن من نحو عیسی ابن مریم . وثانیھا : ابنة من قوله تعالی ابنت عمران 
وابنتی ھاتین . وثالٹھا : امری من نحو قوله تعالی لکل امریئ منھم وإن امرڑا ملك 
وامرأ سوء . ورابعھا : اثئین من قوله تعالی لا تتخذوا إلھین اثنین إنھا ہو إله واحد . 
وخامسھا : امرأة نحو قولە تعالی امرأت عسمران ء واسرأت نوح ہ وامرأت لوط 
وامرأتین تذودان ۔ وسادسھا : اسم نحو قوله اسم ربك واسمه آحمد . وسابعھا: 
اثنتین نحو قوله فإِن کانتا اثنتین ء واثنتا عشرۃ وائنيی عشر 


نبتٹ نھایة القول المفید في علم النجوید 


فإذا ابتدأات فی ھذہ کلھا فابدأً بکسر الھمزة ۔ وإذا وقعت أي ھمزۃ الوصل فی 
فعل فانظر إلی الله فإن کان مکسورا أو مفتوحًا فالبداءۃ فیه بکسر الھمزة ئحو اضرب 
وارجع واذھب وانطلق واستخرج . وإن کان ثاللہه مضمومًا ضمّا لازمًا فالبسداءۃ فیه 
ہضم الھمزة نحو اتل وانظر واضطر واؤن واستھزی واجنثت وما أشبه ذلك ۔ 

وقد أشار ابن الحزري في مقدمتہ لذلك فقال : 

وابدا بھمسز الوصل من فعل ہضم ‏ إن کسان الث من الفضعل یضم 

واکسرہ حال الکسر والفتح وفيی الاسماء غیر اللام کسرھا وفي 

ابن مع ابنة امسری وابدین وامسسسرأۃواسم مع اٹنتین 

وآما إِن کان ثالله مضمومًَا ضما عارضًا فإنه یبدا بکسر الھمزۃ نظرًا لأصله نحو 
امشوا واقضوا وابینوا وأتوا فإِن أصله امشیوا واقضیوا وابئیسوا وأتیوا بکسر عین الفعل 
کاضرہوا لأنك إذا أمرت الواحد والائنین قلت امش وامشیا واقض واقضیا وابن وابنیا 
وأت واتیا فتجد عین الفعل مکسورة فتعلم أن الضمة فیه عارضة . 

فان قیل : لم کسرت همزۃ الوصل في الفعل إذا کان ثالشه مکسورًا رضمت إذا 
کان ثالثه مضموعًا ولم تفتح إذا کان ثالٹہ مفتوحًا بل کسرت ؟ 

فا جواب : أنھا لو فتحت فیما کان ثالشه مفتوحًا لالتبس الضارع بالأمر فکسرت 
لذلك . اھہ 

ثم اعلم أن همزة الوصل تکون في اشاضي ا حماسي والسداسي . وفي أسرھما 
کانطلق واستخرج وفي آمر الشلائي کاضرب واعلم ء ومن شانھا أنھا لا تکون في 
مضارع مطلشًا ولا فی حرف غیر لام التعریف ولا في ساض علی ثلائة أحرف کاکل 
وأذن وآمن بقصر الھمزة وکسر ا یم ولا في ماض علی آربعة اصرف کاکرم وأحسن 
واحکم وأطعم وأنفق وآمن بمد الھمزۃ وفتح ا یم وآ حرج ونحوھا ولا قي آمر الرباعيی 
کأكرمي مثواہ ۔ وأحسن کما آحسن الله إليك ونحوھما ۔ 
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فالھمزۃ في ھذہ! مواضع کلھا ھمزة قطع مفتوحة مطلقًا کما ذکرنا إلا فی مضارع 
الرباععيی فمضمومة مطلقًا سواء کان مجردًا أو مزیدا . وأما مصدر ال خماسي والسداسي 
کالانطلاق والاسکخراج فھمزتفما ھمزة وصل ویبدأ فیھما بالکسر بخلاف مصدر 
الرباعي کالإکرام فإن عمزتہ همزة قطع مکسورۃ وصلا وہدً۔ 

مجرتم ویو شس سر یو بپمئہ 

هي التي تثبت وصلا وخطا وابتداء إلا ما ورد عسن ب بعض القراء کورش فاإنه یقرأً بنقل 
حرکة ھمزۃ القطع إلی الساکن قبلھا ما لم یکن الساکن قبلھا حرف مد أو لین فیحرك 
ذلك الساکن بحرکتھا ویسقط الھمزة من اللفظ بشرط أن یکون الساکن آخر کلمة ولو 
تنوینًا والھمزة أول کلمة بعدھا نحو من إستبرق وکفوا أحد . 

ولذلك اشار الشاطبي بقوله : 

وحرك لورش کل ساکن آخر ۔ صحیح بشکل الھمز واحذفہ سھلا 

وھمزۃ الوصل هي التي تسقط وصلا ونثبت ابتداء ولذلك اشار الطیبي بقولە : 

وممسزة تشسبت في ا حسالین ‏ ھمسسلزۃقطع نحسو أبیسضین 

وھمسزة تثسبت في الیسدء فسقط ‏ همسزۃ وصل نحسو قولك النمط 

قال شارح القول المفید : وتحذف ھمزۃ الوصل المکسورۃة إذا دخلت علیها ھمزة 
الاستفھام وتبقی ھمسزۃ الاستفھام مفتوحة وذلك في سبعة مواضع خمسة منھا متفق 
علی قطعھا وائنان مختلف فیھما ۔ 

أما الخمسة التفق علیھا فھي قولە تعالی قل أتخذتم بالبقرة ء وقوله أطلع الغیب 
ریم ؛ وقوله آضتری علی الله کلبًا بسبا ء وقوله أستکبرت بسورۃ ص ء وقوله 

وأما للختلف فیھما فقولے اصطفی البنات بالصافات ؛ فوصلھا أبو جعفر وورش 
بخلاف عنه من طریق الطیبة وقطعھا ا لجمیع ۔ 
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وقوله تعالی أتخذناهم سخریا بسورة ص ء فضوصلھا أبو عمرو وحمزة والکسائي 
وقطعھا الباقون ۔ 

وأما همزۃ الوصل الفتوحة الواقعة بین ھممسزۃ الاستفھام ولام التعریف فلم تحذف 
لثلا پلسبس الاستفھسام با حبر ہل تبدل الشَا وئمد طویلاً لالتقاء الساکنین وھو الوجہ 
القوي اللفضل أو تسھل بین الھمزة والألف والوجھان صحیحان مآخوذ بھما . وذلك 
فی ست کلمات متفق علیھا وهي آلذکرین في موضعي الأنعام ء وآلاآن فيی موضعي 
پونس ء وآلله أذن لکم في یونس أیضتًا ء وآلله خیر بالنمل ؛ وواحدة مختلف فیھا 
وھي آلنسحر إن الله سیبطله ہیسونس . قرآھا أبو مرو وآبو جعفر بالإبسدال القَا 
وہالٹسھیل ہین بین وقرأھا ا لجماعة بالإخیار۔ 

ولذلك آشار الطیبي بقوله : 


وھمسز وصل إن علیے دخسلا ‏ ھمز الاستفھام أبدل سھلا 
إِن کسان ھمز ال وإلا فضاحنذفا کاتخلتم أآنتری واأاصطفی 


بب 
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الباب۔ السابج 
في بیان الوقف علی مرسوم اخط 
أيی خط الصاحف العثمانیة التي أجمع علیھا الصحابة رضي الله عنھم اجمعین 
وھو ا لمعبر عنه عند القراء بالوقف الاختباري بالباء اللوحدة وفيه أربعة فصول وتتمة . 


الفھل الاول 

غفي الحث علی ابا رسم اإمصاحف العثمانیة 

وفي بیان کیفیة جمع القر آن بعد تفرقہ 

ومن جمعە ء وعدد المصاحف التي کتبت 
اعلم آنە ینبغي لکل ذي لب سلیم أن یتلقی ما کتبته الصحابة بالقبول والتسلیم؛ 
کیف وقد أمرنا الشارع ءّيتّام بالاتباع وزجرنا عن أنواع الخالفة والابتداع + روي عنه 
كت آنە قال : 9 اقتدوا باللڈیٔن من بعدي أبي بکر وعمر ؛ زاد السیوطي في المامع 
العسغیسر 3( فإنھما حبل الله المدود ؛ من تمسك بھما فقد تمسك بالعروۃ الوثقی ٤‏ ء 
وال فلت : ١‏ أصحابي کالنجوم بأیھم اقتدیتم اهتدیتم ؛ فیلزمنا اتباعھم إذ ھم 
الأائمة القسدوۃ والصحابة العمدة فسا فعله صصابي واحد وأمرنا بسە فلنا الأخذ عنه 
والاقتداء بفعله واتباع أمرہ کیف وقد اجتشمع علی کتابة الصحف حین کتبوہ اثنا عشر 
ألشّا من الصحابة رضي الله عنھم ونحن مأاجورون علی اتباعھم ومأثومون علی 
مخالفضتھم فیجب علی کل مسلم أن یقتدي بھم وبفعلھم فما کنہوہ ہواو فواجب أن 
یکتب بواو وما کتبوہ بغیر واو فواجب أن یکتب بغیر واو وما کتبوہ بألف فواجب أن 
یکتب بأالف وما کتبوہ بغیر ألف فواجب آن یکتب بغیر لف وما کتبوہ بیاء فواجب أن 
یکتب بیاء وما کتبوہ بغیر یاء فواجب أن یکتب بضیر یاء وما کتبوہ متصلاً فواجب أن 
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یکتب متصلاً وما کتبوہ منفصلاً فواجب أن یکتب منفصلاً وما کتبوہ من ھاآت التأنیٹ 
بالتاء اللجسرورة فواجب أن یکتب بالتشاء الجرورۃ وما کتبوہ منھا بالھساء فواجب أن 
یکتب بالھاء . اھ برھان 





قال الإمسام أحصسد بن حنبل رحمے الله تعالی : تحرم مخالفة خط الصحف 
العثماني في واو آو یاء أو آلف أو غیر ذلك ۔ 

وفيی شرح ابن غضازي : وقد نقل العبري وضیرہ إجصماع الائمة الأربعة علی 
وجوب اتباع مرسوم الصحف العثماني وأجمع أھل الاداء وأئمة القراء علی لزوم تعلم 
مرسوم اللصاحف فیما تدعو إليه ا حاجة ۔ 

وقال الإمام ا راز في کتابہ عمدۃ البیان في الزجر عن مخالفة رسم الصاحف ما 
نصه : 

فسواجب علی ذوي الأذمان ‏ أن یسبعسوا الرسوم في القرآن 
ویقسسسسیووا ا رآہ نظرا إذ جصسسعلوہ للأنام وزرا 
وکسیف لابجب الاقتصسلاء لاآتی نصسابه الشہغےاء 
إلی عسیساض آأنەمن ضیسرا حرفامن القرآن عمدا کفرا 
زیادۂ أو نے سا أو أن پیسدلا حا من الرسم الذي تأصسلا 
ٹم اعلم أن کل ما کتب في الصحف علی غیر أصل لا یقاس عليه غیرہ من 
الکلام ء لان القرآن یلزمہ لکثرۃ الاستعمال ما لا یلزم غیرہ واتباع الصحف في ھجائه 
واجب ء والطاعن فی ھجائہ کالطاعن في تلاوتہ کیف وقد تواطاً عليه إجماع الأمة 
حتی قالوا في جمیع ھجائہ : آنہ کتب بحضرۃ جبریل علیہ السلام وأن البي متا 
کان ملي زید بن ثابت من تلقین جبریل عليه السلام ویشھد لذلك إطباق القراء علی 
قوله واحشسوني في البقرۃ بإثبسات الیاء وفي ا ائدة بحذفھا في الموضعین ونظائر ذلك 
کثیرۃ ۔ 
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ویشھصد لذلك أَیضنًا ما ذکرہ العلامة الشیخ أحصمد بن البارك فيی کتاب الذھب 
الإبریز عن شیخه الشیخ عبد العزیز الدباغ أنه قال : رسم القرآن العزیز سر من آسرار 
ا مشاهدة وکمسال الرفعة . قال سیدي أحمد : فقلت لە : ھل رسم الواو بدل الأالف 
فی نحو الصلوۃ والزکوۃ والربوا وا حیوۃ ومشکوۃ وزیادة الواو فی سأوریکم وأولتك 
وأولاء وأولت والیاء في هھدیھم وملائه وبأبیکم وبأیید ۔ 

ھہذا کل صادر من النبي مت آم من الصحابة ؟ 

فقال : ہو صادر من النبي عق وھو الذي أمر الکتاب من الصحابة ان یکتبوہ 
علی ھذہ الهیئة فما نقصوا ولا زادوا علی ما سمعوا من النبي لت ۔ 

فقضلت لە : إن جماعة من العلماء ترخصوا في آمر الرسم وسالوا : إنما ہو 
اصطلاح من الصحابة مشوا فی علی ما کانت قریش تکتب علیہ في الاھلیة ؟ 

فقال : ما للصحابة ولا لغیرھم في رسم القرآن ولا شعرة واحدة وإنما هو توقیف 
من النبي كت وھو الذي آسرھم ان یکسوہ علی الیثة ا لصروفة بزیادة الالف 
ونقصانھا لآسرار لا تھستدي إلبھا العقول وھو سسرٌ من الآسرار خص الله بە کتابہ 
العزیز دون سائر الکتب السماویة فلا یوجد شيء من ھذا الرسم لا في التوراة ولا في 
الإنجیل ولا في الزبور ولا فی غیسرھا من الکتب السماویة فکما أن نظم القرآن معجز 
فرسمه سز اکا ۹ کن تھتدي العقول إلی سر زیادة الألف فی مائة دون فئة 
وإلی سر زیادۃ الیاء في بأبید وبأییکم آم کیف تتوصل إلی سر زیادة الالف فی سعوا 
با حج ونقصانھا من سعو بسبأ وإلی سر زیادتھا في عتوا حیث کان ونقصانھا من عتو 
بالفرقان وإلی سر زیادتھا في یعفوا الذي ونقصانھا من یصفو عنھم بالنساء وإلی سر 
زیادتھا في آمنوا وإسقاطھا من باءو وجاءو وتبوءو وفاءو بالبقرة ۔ 

آم کیف تبلغ العقول إلی وج حذف بعض أحرف من کلمات متشابھهة دون 
بعض کسصلذف الألف من قرءنا بیوسف والزصرف وإٹباتھا فی سائر ا مواضع وإثبات 
الألف بعد واو سموات في فصلت وحذفھا من غیرھا وإثبات الألف في ال یعاد مطلقًا 
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وحذفھا من موضع الأنفال ء وإثبات الالف في سراجًا حیث وقع وحذفھا من موضع 
الفرقان ؛ وکیف یتوصل إلی فتح بعض التاآت وربطھا في بعض فکل ذلك لأسرار 
إلھیىة وأغراض نبویة وإنھا خفضیت علی الناس لانھا أسرار باطیة لا تدرك إلا بالفتح 
الرباني فھسي بنزلة الألفاظ وا حروف القطعة التي في أوائل السورۃ فإن لھا آسرارا 
عظیمة ومعانيٴ کثیرةۃ واکٹر الناس لا یھتدون إلی آسرارھا ولا یدرکون شینًا من المعاني 
الإلهیة التي آشیسر إلیھا ء فکذلك آمر الرسم الذي في القرآن حرقًّا بحرف . اھ 
باختصار من ال جوھر الفرید ۔ 

وقسال السیىوطي في الإتقان : وأاعظم ضوائد رسم القسرآن آنه حجاب منع اھل 
الکتب أن یقرءوہ علی وجە واحد دون موقف ۔ 

وقال صاحب غیة الطالبین : إن القرآن لم یجشمع في عسد النبي ۔َقَلِتّاہ ٹي 
مصحف واحد واإنما کانت الصحابة رضي الله عنھم قبل أن یکثر الورق یکتبون ما 
نزل من القضرآن علی عسب السعف جمع عسیب وھو الأصل العریض من جمرید 
النخل ء وعلی الألواح من أکتاف الغنم وغیرھا من العظام الطاھرۃ وا خزف والادم أي 
ا لود مثٹل رق الغزال ء واللخاف وھي ا حجارة العریضة البیض ۔ 

قال في المطالع : وهذہ الأشیاء عي التيی یطلق علیسھا اسم الصحف في قولھم 
مخلف طہ سہحتان ومصحف ؛ وکان داب الصحابة رضي الله عنهم في حیاۃ 
رسول الله تا المبادرة إلی حفظ القرآن وتصحیسحہ وتتبع وجسوہ قراآتہ ۔ وکان 
النبي عقككٌا بعرضہ علی جبریل علیہ السلام في کل عام في رمضان مرة ء وفي العام 
الذي قبض فیه عرضه عليه مرتین ۔ 





وکان زید بن ثابت رضي الله عنه قد شھد العرض الأآخیرة ء وھي حاکمة علی 
المتقدمات: وھي التي کان یقریٗ الناس بھا حتی مات رضي الله عنه . ولذلك اعتمدہ 
الصدیق رضي الله عنه فی جمع القرآن علی ما سیاتي بیانه فلما قبض رسول الله 
اٹ واتصل بربه عز وجل قام بالأآمسر بعدہ أحق الناس به آبو بکر رضي الله عنە ۔ 
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وفی خلافتے ارتذت قبائل من العرب ؛ وکان مسیلمة الکذاب وأاصحابه مٹھا وکان 
یدعي النبوۃ بکذبہ فجھز إليه عمصابة من اللسلمین آولي بُس شدید وأنٗر علیھم سیف 
الله خسالد بن الولید رضي الله عنه فقائلوھم متالاً شديدٌا وتاخر الفتح فقعل من 
المسلمین لف ومائتان منھم سبعمائة من القراء فانھزم المسلمون فحمل البراء بن مالك 
علی اصحاب مسیلمة فانھزموا وتبعھم اللسلمون حتی دخلوھم حدیقة فأغلقوا علیھم 
ہابھا فحمل البراء درقسته وألقی بنفسه علیھم حتی حصل معھم في ا حدیقة وضاربھم 
حتی فتح الباب للمسلمین فدخلوا وقتلوا مسیلمة وأصحابه وقتل من ال مسلمین زھاء 
عشرۃ آلاف فسمیت حدیقة اوت ؛ فلما رأی عمر بن الخطاب رضي الله عنه ما 
ورقع بقراء القرآن خحشي علی من بقي منھم وأشار علی أبي بکر بجمع القرآن فارسل 
أہو بکر رضي الله عنه إلی زید بن ثابت رضي الله عنه وأمرہ بجمع القرآن فجمعہ . 

قال زید : فکنت اتتبع القرآن من الصمحف ومن صدور الرجال والرقاع والأکتاف 
والاضلاع والعسب واللخاف وھهيی الحجارۃ العریضة البیض کاللوح ۔ 

فان قیل : کان زید حافظا للقرآن وجامعًا لە فما وجه تتبعه اللذکورات ؟ 

فا جواب : أنە کان یستکمل وجوہ قراآته ممن عندہ ما لیس عندہ ؛ وکذا نظرہ 
في الکتوبات التي قد صرفت کتاہتھا وتیقن امرھا فإِنھا آو اکٹرھا مما کتب بین یدي 
النبي تہ ؛ فلا بد من النظر فیسھا وإن کان حافظا لیستظھر بذلك ولیعلم ھل فیھا 
قراءة غیر قراءتہ آم لا ۔ 

وإذا استند الحافظ عند الکتابة إلی أصل یعتمد عليه کان آکد وألبت ۔ 

وفي إرشاد القراء والکاتبین أن زيدًا کتب القرآن کله بجسیع أحرفہ وأوجھه العبر 
عنھا بالأاحرف السبعة الواردة فی الحدیث الشریف فی قولہ هك : ١‏ إن مذا القرآن 
آنزل علی سبعة أحرف فاقرءوا ما تیسر منه ٤‏ قاله لعمر بن الخطاب رضي الله عنە ما 
جاممہتاری لق رلیاے برتف آی ملا تھ جروصطاسمووابی 
الفرقان علی غیر ما اقرآھا له رسول الله لنٹ ۔ 


ہیں تفایة القول اإمفید غي علم التجوید 


وکان أوٰلاً أتاە جبریل فقال : إن الله یأمرك أن تقری أمتك القرآن علی حرف 
واحد ‏ فقال : ١‏ آسال الله معافاته ومسعونتہ وإن أمتی لا تطیق ذلك ٤‏ ثم آتاہ الٹانیة 
بقراءتہ علی حرفین ؛ فقال لە مثل ذلك ء ئم آتاہ الثالثة بثلائة ء فقال مثل ذلك ٭ ثم 
أناہ الرابعة فقال : إن الله ی۔أمرك أن تقرئ أمتك القرآن علی سبعة أحرف فأیا حرف 
قرءوا عليه اصابوا ۔ 

واختلفت اقوال العلماء في المراد بھذہ الأحصرف السبعة علی نحو من أربعین قولا 
واضطربوا في ذلك اضطرابًا کثیرا حتی أفردہ بعضھم بالتاًلیف مع إجماعھم علی آنه 
لیس الراد أن کل کلمة تقر علی سبعة أوجه إذ لا پوجد ذلك إلا می کلمسات یسیرةۃ 
نحو أرجئە وجبریل ء وعلي آنه لیس امراد القراء السبعة الشھورین ؛ فذھب بعضھم 
وصحعہ البیھقي واقتصر عليه في القاموس إلی أنھا لغات . 

واختلفوا فضي تعییٹھا ؛ فقال أبو عبیدة : قریش وھذیل وثقیف وھوازن وکنانة 
ومیم والیمن ٠‏ وقیل غیر ذلك ٭ وقال الملحقق ابن ا حزري : ولا رلت أستشکل ھذا 
الحدیث وآفکر فیہ وأمعن النظر من نحو نیف وثلائین سنة حتی فتح الله عليٴ با بھکن 
أن یکون صوابًا إِن شاء الله تصالی . وذلك أئي تتبعت القراآت صحیحھا وضعیغھا 
وشاذھا فإذا ھی یرجع اختلافھا إلی سبعة أوجه لا پخرج عتھا وذلك إما في ا حرکات 
بلا تغییر في العنی والصورۃ نحو البخل باثنین ویحسب بوجھین أو بسغییر في العنی 
فقط نحو فتلقی آدم من ربه کلمات وإما في ا حروف بتضیر في المعنی لا في الصورة 
نحو تبلوا وتتلوا وعکس ذلك نحو بسطة وبصطة أو بتضیرعما نحو أُشد منکم ومنھم 
وإما فی التقدیم والكاخیر نحو فیقتلون وبٔقصلون أو في الزیادة والنقصان نحو ووصی 
وأوصی فھذہ سبعة أوجه لا یخرج الاختلاف عنھا ۔ 

ثم ما تمت الصحف أخذھا أبو بکر عندہ إلی أن حضرہ مرض الموت فسلمھا إلی 
الفاروق رضي الله عنه فلم تزل عندہ إلی أن مات فاخذتھا أمٌ الؤمئین حضصة بنت 
عمر رضي الله عنھما فلم تزل عندھا إلی أن وقعت غزوۃ آرمینیة فی خلافة عسثمان 





نخایة القول اإمفید في علم التجوید ندتپ 
تعایق القول االفید فی طہالتوید___ےشہ 


رضی الله عنه سنة ثلاٹین من الھجرۃ فاختلف الناس في القرآن اختلافًا کٹيرً وھموا 
أن یقتنلوا بسبب ذلك ء فضجاء حذیفة بن الیمان رضي الله عنه إلی عشمان بن عفان 
وقال : یا ایر الْؤْمتین اأدرك القرآن لثلا یختلف الناس فیه اخسلافًا شدیدًا کالیھود 
والنصاری في التوراۃ والإنجیل فقد وقعوا بسبب ذلك الاختلاف في أمر عظیسم فاکتبہ 
فی مصحف ترجع الناس إليه . 

ففزع لذلك عثمان وجمع الصحابة رضي الله عنھم وکانت عدتھم یسومٹذ اثيی 
عشر اَلقَّا وأخبرھم ا خبر فاعظموہ جمیعًّا ء ورأوا ما رأی حذیفة ٭ فأرسل عثمان إلی 
حفصة أمْ اللؤمنین أن أرسلي إِليٗ الصحف ننسخھا ونردھا إلیك فبعثت بھا إليه. 

وأحضر زید بن ثابت ومعہ جماعة من قریش وأمرھم أن ینسخوھا فی الصاحف 
وجعل الرئیس علیھم زیسد بن ثابت لعدالتہ وحسن سیرته ولکونە کان کاتب الوحي 
ین یدی اي ِا وکان قد قرأ القرآن علی البي ِا بعد العرضة الأخیرۃ وھي 
حاکمة علی التقدمات ۔ ٰ 

وکان یقری الناس بھا ولذلك اعتمدہ الصدیق رضي الله عنه فی جمعہ للقرآن 
علی ما تقدم فنسخوھا رضي الله عنھم في الورق ؛ ولم یغیروا ء ولم ییدلوا ٭ ولم 
یقدموا ء ولم یؤخروا ء بل کتبوہ علي الترتیب کما في اللوح اللحفوظ باتفاق منھم 
بتوقیف جبریل عليه اللسلام للنبي متا علی ذلك ء وإعلامے عند نزول کل آیة 
بموضعھا ء وأین تکتب ۔ 

ولم یختلضوا إلا في لفظ التابوت فقال بعضھم : یکتب بالتاء الصرورةۃ 
کالطاغوت ؛ وخالف بعضھم وقال : یکتب بالھاء المربوطة کالتوریة ء فراجعوا عثمان 
في ذلك ء فقال: اکتبوہ بالتاء الجرورۃ فإنھا لغة قریش فکتبوا کما أمرھم بە . 

فلما مت الکتابة قال عثمان رضي الله عنہ التصكسوا لە اسمًا فقال قوم الکتاب ؛ 
وقال آخرون السفر ؛ وقال آخرون الصحف وھو اسم أعجمي ذکرہ ابن السکیٹ في 
إصلاح النطق ومعناء جامع الصحف ۔ 


ا 
ریت نمایة القول المفید فی علم التبوید _ 


ٹم رد عثمان الصحف إلی حفصة رضي الله عنھا وآرسل إلی کل مصر بمغصحف 
ما نسخوا وأمرھم أن یحرقوا کل مصحف یخالف الذي آرسل إلیھم به . 

قال القسطلاني : أول باب جمع القرآن في الصحف ثم جمع تلك الصحف في 
الصحف بعد النبي مت وانا ترك النبي یلت جمع القرآن فی مصحف واحد لعدم 
وجود الورق ولان النسخ کان یرد علی بعضه فلو جمعە ئم رفعت تلاوۃ بعضه لأدی 
إلی الاختلاف والاختلاط فحفظہ الله تعالی في القلوب إلی انسضاء زمن النسخ ء 
فکان التالیف في الزمن النبوي ء والجمع في الصحف في زمن الصدیق ء والنسخ في 
الصاحف في زمن عثسان رضي الله عنه ء وقد کان القسرآن کله مکتوبًا فی عهدہ 
الگا لکن غیر مجموع في موضع واحد ۔ 

واختلف في صدد الصاحف فقیل إنھا أربعة وھو الذي اتفق عليه اکشر العلماء 
وقیل إنھا خمسة وقیل إنھا ستة وقیل سبعة وقیل ثمانیة . 

أما کونھا آربعة فقیل إنه آبقی مصعقًا بالمدینة وارسل غصحتًا إلي الشام ومصحتًا 
إلی الکوفة ومصسنًا إلی البصرة ۔ 

وأما کونھا حمسة فالأربعة ا تقدم ذکرھا وا حامس أرسلە إلی مکة . 

وأما کونھا ستة فا حمسة التقدم ذکرھا والسادس اختلف فیے فقیل جعلہ خاصة 
لنفسه وقیل آرسلە إلی البحرین ۔ 

وأما کونھا سبعة فالستة التقدم ذکرھا والسابع أرسلە إلي الیمن ٠‏ 

وأما کونھا ثمائیة فسالسبعة التقدم ذکرھا والٹامن کان لعشمان یقرً فیه وھو الذي 
قتل وھو بین یدیه . اھ غنیة الطالبین ۔ 

قال ابن القضاصح : قال آبو علي : آمر عثمان رضي الله عنه زید بن ثابت ان 
یقری بالمدي ؛ وبعث عبد الله بن السائب مع الکی ؛ وبعث المغیسرۃ بن شھاب مع 
الشامي ؛ وأبا عبد الرحمن السلمي مع الکوفي ‏ وعامر بن قیس مع البصري ۔ 


نایة القول اامفید فی علم التبوید 


وکان فيی تلك البلاد ا حم الغضیر من حفاظ القرآن من التابعین ففقرأ کل مصر مما 
فی مصحفه ونقلوا ما فی عن الصحابة الذین تلقوہ عن النبي ٍّ ۔ 

ٹم تجرد للأخذ عن ھؤلاء رجال سھروا لیلھم في ضبطھا وتعبوا نھارهم في نقلھا 
حتی صاروا فيی ذلك أئمےة للاقتداء وأنجما للاھتداء ؛ اجتمع أھل بلدھم علی قبول 
قراءتھم ۔ 

ولم یختلف علیھم انان فی صحة روايیتكھم ودرایتھم ولتصدیھم للقراءة نسہت 
إلیھم ؛ وکان العول فیھا علیھم نفعنا الله بھم آمین . 


سرسرس 


نفایة القول اإمفید قي علم التجوید 





الفسل الٹانو 
قي بیان المقطوع والمعوصھول 
وحکم الوقف علیغما 

اعلم وفقني الله وإیاك أنە لا بد للقارئ من معرفة المقطوع والموصول لیقف علی 
اللقطوع فيی محل قطعه حال انقطاع نفسه آو اختبارہ أي امتحانہ بأن اختبرہ اللعلم أو 
غیرہ ؛ وعلی اللوصول عند انقضائه . والذي یتاکد معرفته من ذلك واعتنی بذکرہ 
کثیر من العلماء ستة عشر نوعَّا : 

النوع الأول : في أَنْ الفتوحة الھمزۃ ا حفیفة الئون مع لا النافیة ۔ 

وھي في الرسم علی ثلاثة اقسام : 

احدھا : مقطوع بلا خلاف في عشرۃة مواضع ؛ وھي حقیق علي أن لا أقول 
علی الله إلا الحق ‏ وأن لا یقولوا علی الله إلا ا حق ء کلاھما بالأعراف ء وظنوا أن 
لا ملجأً من الله بالصوبة ؛ وآأن لا إله إلا هو فھل آنتم مسلمون ٠‏ وأن لا تعبدوا إلا 
الله نی أخاف علیکم کلاھسا بھود ؛ وأن لا تشرك بي شینًَا بالحج ء وأن لا تعبدوا 
الشیطان بیس ء وأن لا تعلوا علی الله بالدخان ء وأن لا یشرکن بالله بلملمستحنة : 
وأن لا یدخلنھا الیوم بسورة ن والقلم ۔ 

فھذہ العشرة تقطع فیھا ان عن لا ویوقف علی النون وققا اختباریا ۔ 

وٹانیھا : فی خلاف ء وھو موضع واحد بسورة الأنبیاء وھو قوله أن لا إله إلا 
نت سبحانك فکتب في آکثر الصاحف مقطوعًً ء وفي بعضھا موصولاً کما فيی شرح 
اللقدسي ۔ 

وفی ا جوھر الفضرید نقلاً عن شرح الرائیة أن الختار فیےے القطع ؛ وقیل الوصل 
آشھر کما فيی شرح القسطلاني واملا علي وابن غازي ۔ 


نھایة القول المغید کی علم التجوید 

وثالٹھا : موصول باتضاق وھو ما عدا الأحد عشر ا تقدمة نحو قوله الا تعبدوا 
إلا الله إنٹي لکم بود ٭ وآلا تزر وازرة في النجم ء ولا تعلوا عليٌ بالنمل ؛ والا 
یرجع إلیھم قولا ب ۸ طه ٤٥‏ ۔ 

وأما إلا الکسورۃ الھمزة وھي لا النافیة الدغم فیھا إِن الشرطیة فسموصولة اتفاقًا 
حیثما وقعت نحو إلا تفعلوہ ؛ وإلا تنصروہ ؛ وإلا تغفر لي ونحوھا . 

النوع الثاني : في أن مع لن الناصبة . وھي فیه علی قسمین : 

اولھما : موصول باتفاق ؛ وھو موضعان قوله ألن نجعل لکم موعدً بالکھف ٭ 
وقوله ألن نجمع عظامہ بالقیامة ۔ 

وانیھما : مقطوع بلا خلاف وھو ما عدا ذلك نحو قوله أن لن ینقلب الرسول 
بالفتح + وآن لن تقول الإانس وال جن بسورۃ ال جن ء وآأن لن یقدر عليه أحد بالبلد . 

قال ا ملا علي فی شرحه ٤‏ 

وأما قوله أن لن تحصوہ بالزمل فقال بعضهم موصول ؛ وقال آخرون مفصول 
علي ما وقع في القنع ۔ 
ولعل الشیخ ابن ال حزري اختار الفصل الذي هو الأصل ء ولھذا لم یتعرض لبیان 
اخلاف . 

النوع الثالث : في إن الشرطیة مع لم وھي فیە علی قسمین : 

احدھما : موصول باتفاق ؛ وہو موضع واحد ؛ وو قوله فإلم یستجیبوا لکم 
بھود 

وٹانیھا : مقطوع بلا خلاف وھو ما عدا ذلك نحو فإلم یستجیبوا لك بالقصصمص٠؛‏ 
وفإن لم تفعلوا بالبقرة ء ولئن لم ینتھوا با مائدة وشبه ذلك ۔ 

وأما أن لم الفتوح الھمزة ضمقطوع بلا خلاف أیضًا نحو أن لم یرہ أحد بالبلد ء 
وذلك أن لم یکن ربك بالأنعام ۔ 


نهایة القول المفید فی علم التجوید 


التوع الرابع : في ان الشرطیة مع ما ء وھي فیه علی قسمین : 

آولھما : مقطوع وھو موضع واحد وھو قوله وإما أن نرینك بعض الذي نعدھم 
بسورۃ الرعد ۔ 

وثانیصعا : موصول وھو ما عداء فتدغم الون في الیم لفظا وخطا نحو وإما 
ٹرینك بیونس وغافر ء وفإما تلقفٹھم وإما تخافنْ کلاھما بالانفال: وفإما ترین بمریم ؛ 





وفإما منّا بعد وإما فداء بالقتال ۔ 

واما أمَا المفتوح الھمزة فھو موصول حیث جاء بلا اختلاف نحو أما اشتملت معا 
بالأنعام ء وأما یشرکون . واما ذا کنتم تعملون کلاھما بالنمل ٠‏ 

النوع ا خامس : في أم مع من الاستفھامیة ‏ وھي فیە علی قسمین : 

احدصما : مقطوع بلا خلاف وھو أربعة مواضع أم من یکون علیسهم وکیلا 
بالنساء ؛ وام من آسس بنسانە بالتوبة ء وام من خلقنا بالصسافات ٠‏ وام من يأتي آمنا 

وثانیسما : موصول وھو ما عدا ذلك ضتدغم الیم الآولی في الیم الشانیة لفظا 
وخطا نحو امن لا یھی بیونس وأمن خلق السمسوات والأرض وأمن یجیب الضطر 
بالنمل ۔ 

الٹوع السادس : في من ا جمارة مع ما الوصولة ١‏ وھي فیە علی ثلائة أقسام : 

اأحدھا : مقطوع باتضاق وھو موضعان ؛ قوله فسن ما ملکت آیمانکم بالنساء ؛ 
وقوله ھل لکم من ما ملکت أیانکم بالروم ۔ 

وثانیسھا یہ لاف وھو قولے وأنفشوا ما رزقناکم بالمنافقین فکتب في بعض 
الصاحف مقطوعً وفي بعضھا موصولاً ۔ 

والٹھا موصول بلا خلاف وھو ما عدا ما تقدم نحو قوله وعا رزقناھم ینفقون 
وا نزلنا علی عبدٹا بالبقرة . 
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واما قوله من مال الله ء ومن ماء مھین وشبھھما فمقطوع حیث وقع ۔ 

وإذا دخلت من ا جارة علی مَنْ فان ذلك کتب في الإمام وفيی جمیع الصاحف 
متصلاً بلا خلاف نحو من افتری وعن کذب ومن یتقلب ومن دعا ومن معك ۔ اھ 

وإذا دخلت من علی ما نحو ممٌ خلق فموصول باتفاق أیضنًا ۔ 

النوع السابع : في ذکر عن مع ما للوصولة ء وھي فیە علی قسمین : 

أحدھما : مقطوع وھو موضع واحد بالأعراف وھو قوله عن ما نھوا عنه . 

وثانیھسما : موصول وھو ما عدا ذلك نحو قوله تعالی عما یشرکون ؛ وعما 
یعملون ء وعما یقولون . ۱ 

وأما عن مع من اللوصولة فھي مقطوعة بلا خلاف وھي فضي موضعین لا ثالٹ 
لھما وھما قوله عن من یشاء بالنور ء وعن من تولی بالنجم , 

النوع الٹسامن : في ذکر إّ اللشدّدة الکسورة الھسزۃ مع ما الوصولة ء وھي فیە 
علی ثلاثة أقسام : 

أحدھا : مقطوع بلا خلاف وھو قولە إِنّ ما توعدون لات بالأنعام ۔ 

وٹانیھا : مختلف فیه وھو قولە نما عند الله هو خیر لکم بالنحل ء والوصل فیه 
اشھر وأقوی . 

والٹھا : موصول بلا خلاف وھو ما عدا ذلك نحو إمنما توعدون بالذاریات 
والمرسلات واإنما صنعوا کید ساحر بہ ل طہ ؛ وإمنا الله إلہ واحد بالنساء ۔ 

النوع التاسع : في ان بفتح الھمزۃ وتشدید اللون مع ما ٭وھي علی ثلاثة اقسام : 

أحدھا : مقطوع بلا خلاف وھو ثلائة مواضع ؛ قولہ وأنّ ما بدعون من دونه 
ھو الباطل با حج وأن ما یدعون من دونە الباطل بلقمان ء ویحسب أن ماله أخلدہ 
ہالھمزۃة ۔ 
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وٹانیھا : مختلف فیه وھو قولہ واعلموا ھا غنمتم بالانفال ء والوصل فیه أقوی 
واشھر ۔_ 

وثالٹھسا : موصول باتفاق وھو ما عدا ذلك نحو قوله تعالی فاعلموا أفا علی 
رسولنا البلاغ ا مبین با مائدة والتغابن ۔ 

النوع العاشر : في ذکر أین مع ما ء وھي فیە علی أربعة أقسام : 

اأحدھا : موصول باتفاق وھو موضعان قوله تعسالی فاأینما تولوا فثم وجہ الله 
بالبقرة ٭ وقوله تعالی أینما یوجھه لا یأت بخیر بالنحل . 

وثانیھا : یستوي فیە الفصل والوصل وھو موضعان ایض قوله تعالی أین ما کنتم 
تعبدون من دون الله بالشعراء ء وقولە آین ما ثقفوا أخذوا بالأحزاب ؛ فمن شاء قطع 
ومن شاء وصل لان وجد في بعض الصاحف أین مقطوعة عن ما فیھما وفي بعضھا 
موصولة بھا 

وٹالٹھا : مفصول علی الأرجح لانه وجد في اکٹر الصاحف مقطوعًا وھو موضع 
واحد بسورة النساء وھو قوله تعالی آین ما تکونوا یدرککم الموت ۔ 

وإلی ذلك آشار الشاطبي في العقیلة فقال : 

وا خلف في سورۃ الأحزاب والشعرا وفي النساء یقل الوصل معتمرا 

ورابعھا : مقطوع باتفاق جمسیع امصاحف وھو ما عدا ہذہ ا لحخمسة نحسو قوله 
تعالی أین ما تکونوا یأت بکم الله جمیعا بالبقرة ء وآین ما کنتم تدعون بالأعراف ؛ 
وأین ما کنتم تشرکون بغافر ء وآین مسا کنتم با حدید ء وآین ما کانوا بالمجادلة ۔ اھ 
ابن غازي . 

النوع ا حادي عشر : في ذکر کل مع ما ء وھي علی ثلائة أقسام : 

الأول : مقطوع بلا خلاف ء وھو قوله تعالی وآتاکم من کل مسا سألصموہ 
بابراھیم ۔ 
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والثاني : فیە خلاف وھو آربعة مواضع قوله تعالی کلسا رِدُوا إلی الفتنة بسورۃ 
النساء۔زقول کل دخلت ام پالأعراف > ۔وقزله کلما جاء آمة رَسولھا فبالؤم ون٥‏ 
وقولہ کلما ألقي فبھا فوج باللك ء فکتبت کل في بعض الصاحف مقطوعة عن ما 
وفي بعضھا موصولة ۔ 

وقد ذکر ذلك الشاطبي في العقیلة فقال : 

وقل وآناکم من کل مسا قطعسوا وا خلف في کلمسا ردُوا فٹسا خبرا 
وکلسا لقي اسمع کلمسا دخلت ‏ وکلما جاء عن خلف یلي وقرا 
والثالٹ : مسوصول بالإجماع وھو ما عدا ہذہ ال خمسسة نحو قوله تعالی کلما 
رزقوا مٹھا ء وقوله أفکلما جاءکم رسول ؛ وکلما أوقدوا ء وما أشبە ذلك ۔ 
النوع الثاني عشر : في بئس مع ما ء وھي فیە علی ثلائة أقسام : 

أولھا مقطوع بلا خلاف وهو ستة مواضع خمسة منھا باللام وواحد بالفاء فالتي 
ہاللام واحد بالبقرة وہو قوله ولبئس ما شروا بە أنفسھم ء وھو ٹالٹھا . 

واربعة با مائدة قوله لبئس ھا کانوا یعملون ؛ ولبٹس ما یصنعون ؛ ولیٹس ما 
کانوا یفعلون ؛ ولیئس ما قدمت لھم أنفسھم . 

والذي بالفاء فی آل عمران وھو قوله تعالی فبئس ما یشترون ۔ 

وانبھا : مختلف فيه وھو قولە تعالی قل بٹس ما یأسرکم بە إمانکم . ثاني 
القرة کتب في بعض الصاحف مقطوعًا وفي بعضھا موصولاً ۔ 

وٹالٹھا : موصول بالإجماع وھو موضعان قوله تعالی ہئسما اشتروا بە أنفسھم 
أولی البقرۃ وقوله قال بئسما خلفتموني بالأعراف ء اتفق جمیع الصاحف علی وصل 
بئس با الوصولة في ھذین الوضعین في جمیع الصاحف ۔ 

وإلی ذلك اشار الشاطبي بقوله : 

قل بئسما بخلاف ٹم یوصل مع خلفتموني ومن قبل اشتروا نشرا 
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النوع الثالث عشر : في کي مع لا ء وعي فیە علی قسمین : 

احدھما : موصول باتفاق أي اتفقت الصاحف علی وصل کي الناصبة بلا النافیة 
وذلك في آربعة مسواضع قوله لکیلا تحزنوا علی ما فانکم بآل عمران ؛ وقولە لکیلا 
یعلم من بصد علم شینًا بالحج ء وقوله لکیلا یکون عليك حرج ثاني الأحزاب ؛ 
وقوله لکیلا تاسوا علی ما فاتکم بالحدید ؛ ولذلك أشار الشاطبي بقوله : 

في آل عمران والأحزاب انیھا وا حج وصلا لکیلا وا حدید جری 

وثانیھما : مقطوع باتفاق وھو ما عدا مذہ الأریعة نحو لكي لا یعلم بعد علم 
شا بالنصل ء ولکي لا یکون علی الؤمنین حرج اولی الأحسزاب ؛ وکي لا یکون 
دُولة بالحشر . 

النوع الرابع عشر : في لفظ في مع ما ء وھي فیه علی ثلائة أقسام : 

آولھا : مقطوع بلا خسلاف وو موضع واحد بسورۃ الشعراء وھو قسوله آنٹرکون 
في ما ھھنا آمئین ۔ 

وثانیھا : یستوي فیە القطع والوصل والقطع اکٹر وھو في عشرة مواضع : 

الأول : قوله فی ما فعلن فی أنفسھن من معروف ثانی البقرة . والثانی والثالٹ 
في ما آناکم بالمائدۃ والانسام : والراہم في ما أوحي لی بھا أي بالأنعصام . وا حامس 
فی ما اشتھت بالانبیاء . والسادس قوله في ما أفضتم بالنور. والسابع في ما رزقناکم 
بالروم . والثامن والضاسع قوله في ما ہم فیسە یختلفون ؛ وفیما کانوا فیه یختلفون 
کلاھما بالزمر . والعاشر في ما لا تعلمون بالواقعة ۔ 

قال ابن غضازي : ھذا ما قاله ولد الشمس ابن الشزري في شرح منظومة أبیە 
رحمھما الله تعالی ء وھو ا حق الذي صرح بە علماء الرسم ۔ 

وعکس بعض الشراح للجزریة فجعل العشرۃ متفقًا علی قطعھا وحکی ا خلاف 
في الذي بالشعراء ولم أعلم من آین أخذہ ۔ اھ 
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والٹھا : موصول باتفاق الصاحف وھو ما عدا الأحد عشر المذکورۃ نحو قوله 
فالله یحکم بینھم یوم القیامة فیما کانوا فیه یختلفون بالبقرة ء وفیما فعلن في أَنفسهنَ 
آرل موضعي البضرة ؛ وفیم کتتم بالنساء ٭ وفیم آنت من ذکراھا بالنازصات ‏ وفیما 
أخذتم بالانفال وشبه ذلك ۔ 

النوع الخامس عشر : في ذکر لام ا جر مع ما بعدھا ء وھي فیە علی قسمین : 

أحدھما : مقطوع بلا خلاف وھو في أربعة مواضع ؛ الاول قوله تعصالی فمال 
ہؤلاء القوم بالنساء . والشائي قوله تعالی مال ھذا الکشاب بالکھف . والثالث قولە 
تعالی مال ھذا الرسول بالفرقان . والرابع قولە تعالی فمال الذین کفروا بالمعارج ۔ 

وثائیھما : موصول باتفاق وھو ما عدا ہذہ الأاربعة نحو قوله وما لأحد عندہ ؛ 
وما للظالمین من حمیم وشبه ذلك ۔ 

النوع السادس عشر : في ذکر یوم مع ہم ؛ وھي فی علی قسمین : 

احدھما : مقطوع باتفاق وھو في موضعین : 

أاولھما : یوم ھم بارزون بسورۃ غافر . 

وثانیھما : یوم ھم علی النار یفتنون بالذاریات ٠‏ 

وإغا فصلت یوم عن ھم لأن یوم لیس بمضاف إلی الکنایة ٢”‏ فیسما وإنھا هو 
مضاف إلي الضملة یعني یوم فتنتھم ویوم بروزھم فھم في الموضعین في موضع رفع 
علی الابتداء وما بعدہ ا خبر . 

وانیھما : موصول بلا خلاف وھو ما عدا ھذین الموضعین نحصو یومھم الدي 
یوعدون بالزخرف والمعارج ؛ ویومھم الذي فیه یصعقون بالطور ء فیوم مع ھم حرف 
واحد لان ھم في موضع خفض بإضاقة الیوم إليہ وا حافض والملخفوض بنزلة حرف 
واحد . اھ 
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تتمتان : 
الأولی : في کلمات اتفقت الصاحف علی قطعھا ء منھا قوله حیث ما کنتم 
موضعان بالبقرةۃ فحیث کلمة وما کلمة أخری ؛ ومنھا قوله من ذا الذي بالبقرة 
والحدید فمن کلمة وذا کلمة أآخری ؛ ومنھا قوله أن یل هو بھا أیضنًا فیمل کلمة وھو 
کلمة آخری ء ومنھا قولە لا انغصام لھا ء فلا کلمة وانقصام کلمئة آنخری ؛ ومنھا 
قال ابن آم بالأعراف فابن کلمة وأم کلمة آخری ۔ 
ومعنی القطع أن تکتب الالف بعد النون مقطوعة ۔ 
ومنھا قسوله أو آمن اھل القری وقوله أو آباؤنا ضری بإسکان الواو وفتحھا فمن 
فتحھا جعلھا واو عطف والھمزۃ للاستغھام وکانت مع ما بعدھا کلمة واحدة لاتھا 
وحدھا لا تستقل بنفسھا ومن آسکنھا کانت أو التي للعطف وھي مستقلة فنکون کلمة 
وما بعدھا کلمة فعلی الأوٴل لا یجوز الوقف علی الواو وعلی الثائي یجوز . 
وأما الواوات في نحو قولے أو عجبتم أو لیس الله أو کلما عاھدوا أو ا 
آصاہتکم مصیبة أو من ینشأ في ا حلیية فواوات عطف لا یجوز الوقف علیھا . ومنھا 
قوله آیا مسا تدعوا بالإسراء فقوله أیا کلمة وما کلمة آنخری ؛ ومنھا قسوله وإذا ما 





غضبوا ھم یغفرون بالشوری فغضبوا کلمة وھم کلمة آخری . 

ومعنی القطع ھنا أن تکتب الالف بعد الواو . ومٹھا قوله أحد عشر کوكکبًا 
پیوسف فاحد وعشر کلمتان فیجوز الوقف علی أولاھما للضرورة ؛ ومنھا قوله ومن 
ھؤلاء من یؤمن بە بالعنکبوت فمن کلمة وھؤلاء کلمة آخری ؛ ومنھا قوله وما لي لا 
اعد الذي فطرلي في یس فما کلمة ولي کلمة آخری أي لا مائع لي من عبادتہ ء 
وکذا قولەه تعالی ما لي لا أری الھدھد بالنمل ؛ ومٹھا قوله فیما إِن مکناکم فیه 
بالأحقاف فترسم فیما وحدھا وأن وحدھا ومکناکم وحدھا : ومٹھا قولہ ھاؤم اقرءوا 
کتابیه فھاؤم کلمة وھي بغیر واو بعد الیم واقرءوا کلمة آخری ء وعنھا قوله إِن نفعت 
الڈکری فضرسم إن وحدھا ونفعت وحدھا ء ومتھا قولە إرم ذات العصاد بالفجر ؛ 
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فاإرم کلمة وذات کلمة آمحری ؛ ومنھا قوله إذ انبصسث اشقاھا بالشمس فاإذ کسلمة 
وائبعث کلمة آخری وھي بألف ونون متصل بالباء اللوحدة ء ومنھا قوله تعالی من 
طور سیناء وطور سینین فطور کلمة وما بعدھا کلمة آخری . 

قال في شرح اللؤلؤ النظوم : وما وقع في آکشر نسخ الا والشرح من منع 
الوقف علی راء طور بدون ما بعدھا فسھو لا یعول عليه . 

ومنھا قسول آل یس فترسم آل وحدھا ویس وحچدھا سواء قسرأنا بکسر الھمزة 
وسکون اللام أو بفكحھا مع الد وجر اللام لکن یِتنع الوقف علی آل بدون یس عند 
من قرأ بکسر الھمزۃ وسکون اللام وہم ابن کثیر وأبو عمر وعاصم وحمزۃة والکسائيی 
وکذا أبو جعفر وخلف ء أما من قرأ آل بفستح الھمزة وا مد مع کسر اللام وم الباقون 
فإنه یجسوز الوقف عندہ علی آل بدون یس ہ إذ ھما مضاف ومضاف إلیه کآل لوط 





وآل فرعون وآل موسی ۔ ۱ 

ومنھا قوله تعالی ولات حین مناص بسسورة ص فقوله ولات کلمة وحین کلمة 
أآخری علی الصحیح ولا فیھا عند الاکٹرین نافیة دخلت علبھا التاء علامة لتأنیثٹ 
الکلمة کما دخلت علی رب وثم فیسقال ربت وثمت فتکون التاء متصلة بلا حکمًا 
وھذا مذھب ال خلیل وسیبویە والکسائی وائمة النحو والقراءة فعلی ھذا یوقف علی 
التاء آو علی الھاء بدلا مٹھا ‏ فالکسائي وقف علیھا بالھاء والباقون بالتاء تبعٌّا للرسم 
وأجمعوا علی أنە لا یجوز الوقف علی لا والابتداء بتحین ۔ 

وقال أبو عبید القاسم بن سلام : إن التاء مفصولة من لا موصولة بحین ء قال : 
فالوقف عندي علي لا والابتداء تحین لاني نظرتھا فی الإمام مصحف عثمان بن عفان 
رضي الله عنه ولا تین التاء متصلة بحین . اھ مقدسي ۔ 

قال ابن غازي في شرحے : ویؤید قول أيي عبید ما ذکرہ ابن الحزري في النشر 
حیث قال : إني رأیتھسا مکتوبة في الصحف الذي یقال لە الإمام مصحف عثمان بن 
عفان رضي الله عنہ لا مقطوعة والتاء موصولة بحین ورأیت بە آثر الدم وتضبعت فیه 
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ما ذکرہ أبو عبیسد فرآیتہ كذلك ء وھذا الصحف ہو الیسوم بالمدرسة الضاضلیة من 
القاھرۃ المحروسة ۔ 

وقال القدسي فيی شسرحه علی ال حزریة : وأنا رأیته أيِفسّا ورأیت آثر الدم فیه 
وغالب أھل القامرۃ إذا توجھت علی احد منھم بین لا یحلف إِلا عندہ باللکان الذي 
ذکرہ ۔ 

قال القسطلانی : والأکئرون علی خلاف ذلك وحملوا ما حکاہ أبو عبید علی آنہ 
ما خرج في خط الصاحف عن القیاس ۔ اھ 





ومعنی حین : الوقت ؛ ومعنی مناص الفرار ء فیکون فنادوا ولیس الوقت وقت 
فرار . اھ شرح القول المفید ۔ 

ومنھا قوله تعالی حم عسق فقوله حم کلمة وعسق کلمة آخری . 

التتمة الثائیة : في کلمات اتفقت الصاحف علی وصلھا : 

مٹھا قوله تعالی لانضضوا من حولك بآل عسمران کلسة واحدة واللام للتوکید 
وھمزة الوصل متصلة بھا وکذا قوله لاتبعناکم بآل عمران أیضتًا ء ولاتبعتم بالنساء ء 
ولاقندوا بالرعد ؛ ولابتغوا ء لاتخذوك بالإسراء ء ولاصطفی بالزمر وشبه ذلك . 

ومنھا قولہ تعالی یینؤم ب9 طه ٤‏ کلمة واحدۃ یعني أنھم کستسوا بعد النون واوا 
موصولة بھا وفیهہ وصل حرف النداء بالباء الملوحدۃ أیضنًا ۔ 

ومنھا حینئذ ویىومئذ کلمتان متصلتان ؛ ومنھا مھما بالأعراف ؛ ونعسما بالبقرة 
والنساء ٭ ورما با حسجر ؛ وکذا ویکأن وویکأنہ معا بالقصص بوصل الیساء التحتیة 
بالکاف فیھما ۔ 

ومنھا منسأته بسورۃ سبأ بوصل النون بالسین الھملة ۔ 

ومنھا سوله ما عنتم بآل عمران والتوبة ٭ ولعنتم با حججرات بوصل النون بالتاء 
الفوقیة من غیر دال بینھما في الثلائة ۔ 
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وقد جمع بعضھم ذلك في قولە : 

عنتم برسم سد نت في ثلاثة بتاء فلا ترسم بدال أخا السلا 

فضغي آل عسمسران أنت وبصوبة وبالحجرات اختم کذا نقل اللا 

ومنھا قولہ سلسلا بالإنسان بوصل اللام بالسین الھملة وھي کلمة واحدۃ باتفاق 
الصاحف . ومنھا قوله مناسککم وائلزمکموهھا واورثنموھا وکاین بوصل الیاء التحتیة 
بالنون ؛ ومنھا کلوھم ووزنوھم بالمطففین فإنھما کتبا فی جمسیع الصاحف موصولین 
بدلیل حصذف الألف بعد الواو فیما فدل ذلك علی أن الواو غضبر منفصلة فتکون 
موصولة . 

وقد اختلف في کون ضمیرھم مرفوعًا منفصلاً أو منصوبًا مستصلا والصحیح أنه 
منصوب لاتصاله رسمًا بدلیل حذف الالف بینە وبین الواو إذ لو کان ضمسر رفع 
لفصل بالالف . اھ مقدسي 

ٹم إن فيی معنی وزنومم نحو رزقٹھم ء واعطیتك ہ وانزلنہ ونحصسوھسا ء ومنھا 
ال المعرفة فإنھا لکثرة دورھا نزلت منزلة ا جزء نما دخلت عليه فوصلت . ومنھا یاء 
النداء فإنھا ما حذفت ألفھا بقشیت علی حرف واحد فاتصلت ہ ومنھا ھا من ھؤلاء 
وھأنتم وہذا وکذا کل کلمة اتصل بھا ضمیر متصل سواء کان علی حرف واحد أو 
اکٹر نحو ربي وربکم ؛ ورسلە ورسلنا ورسلکم ؛ وانجیکم ویحییکم ؛ وکذا حروف 
اللعجم في ضواتح السور الص ار کهیسعص طس طسم حم إلا قولہ حم عسسق نإنه 
کتب مقطوعًا کما تقدم ۔ 

ٹم اعلم أن ما ذکرہ القراء من قولھم هذا مقطوع وھذا مسوصول الراد بہ القطع 
والوصل في کل شيء بحسبے فمعنی القطع فغي أن لا المفتوحة الھمزة وإن لن وإن ما 
الکسورۃ الھمزة الخغفة الون وإن لم اللکسورة الھمزۃ وامفتوحة أیضنًا وعن ما وعن 
من ومن ما رسمھا کلھا بنون بعد أول حرف کل مٹھا مع قطعھا عما بعدھا کما ثری 
ومعنی الوصل فیا رسمھا بضیر نون مع وصل ا حرف الأوّل بالثاني فی عما وعمن 
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وعا کما تری ء ومعنی الوصل في إِلا اللکسورة الھمزۃ ومن رسمھما ممًّا بغیر نون مع 
وصل ا یم الاول بالثانیة في من کما تری ؛ وسعنی القطع في آم من رسمھا ممیمین 
الاولی مقطوعة عن الشانیة کما تری ومعنی الوصل عدم کتابة الیم الأولی ء ومعنی 
الوصل في أما المفتوحة الھمزۃ کتاہتھا میم واحدۃة کما تری ۔ 

فإن قیل : ما ثمرة معرفة القطوع والموصول ؟ 

جیب : بأن ثمرته جواز الوقف علی إحدی الکلمتین القطوعتین باتضاق 
ووجوبهە علی الآخیرۃ من ا موصولتین باتفاق أیضنًا ء وأما ما اختلف في قطعہ ووصله 
فیجوز الوقف علی کلتا الکلمتین نظ إلی قطعھما ء ویجب علی الآخیرۃ نظرً إلی 
وصلھا. اھہ 

قال في الإتحاف : فجمیع ما کتب موصولاً مما ذکر وغیرہ لا یجوز الوقف فی إلا 
علی الکلمة الأخیرة من لاجل الاتصسال الرسعي ولا یجوز فصله بوقف إلا بروایة 
صحیحة ؛ ومن ثم اختیسر عدم فصل ویکأن وویکأنه کما تقدم مع وجود الروایة 

نعم روی قتیبة عن الکسائي السوسع في ذلك والوقف علی الأصل لکن الذي 
استسقر علیے عمل الائمسة وا مشایخ القراء ما تقدم من وجوب الوقف علی الکلمة 
الآخیرۃ وھو الأحری والاولی بالصواب کما في النشر ۔ اھ 


(سرسرس 
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الفجل الٹالۂٴ"ً 
في بیان الوقف علی الثابت والمحذوف من حروف اإمدٗ 
وهو دَلائة آنواع 

النوع الأول : في حذف الالف وئبوتھا ۔ 

اعلم أن کل الف حذفت في الوصل لالتقاء الساکنین فإنھا ثاہتة رسسًا ووقشًا نحو 
وإن کانتا اثنتین ء وذاقا الشجرة ؛ وعن تلکما الشجسرةۃ,؛ ودعوا الله ربھما ء واستبقا 
الباب ؛ وکلتا الجنتین ء وقالا ا حمد ء وقیل ادخلا النار ء فأضلونا السہیلا ؛ وقلنا 
احمل فیھا ء ویا أیھا حیث وقع نحو یا أیھا الناس ء یا أیھا الرسول ؛ یا أیھا النبي ٭ 
یا أیھا الذین إلا ثلاثة مسواضع یه المؤملون بالنور ؛ ویا آیە الساحسر بالزخرف ؛ وأیہ 
الثقلان بالرحمن ؛ فوقف علیھا بالألف أبو عمرو والکسائي ووقف الباقون بغیر ألف 
اتباعًا للرسم وکہذا کل ألف مثقلبة عن یاء حذفت في الوصل لالتقاء الساکنین فإنھا 
ثابتة فی الوقف نحو القتلی الحر ء وموسی الکتاب ؛ ومن إححدی الامم ؛ وذکری 
الدار ء ولإحصدی الکبر ء ونحو وآتی ا ال ء وآتی الزککاة ء ویابی الله ء وتخشی 
الناس ء ویوفی الصاہرون ء وما أشبہ ذلك من الأسماء والأفعال ٠‏ 

وآما قوله فلما تراء بالشعراء فیإثبسات الأالف بعد الھمزة المفتوحة فی الوقف دون 
ام لا رت الف راعتدبند لزاه سی شع القاقتا اسان پر بات 
ویاء . 

واختلف في الألف الثابتة والحذوفة في الرسم ھل ھي الاولی أو الثائیة ؟ 

فذھب الدانی إلی ان الأولی ھی المحذوفة وآن الثابتة ھی الثائیے ء وذھب غیرہ 
لی أن الاولی هي الثابنة وأن الثانیة ي الحذوفة وھو لمح 
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تنببھان : 

الأول : في کلمات اتفق القراء علی إِثبسات الألف فیھا عند الوقف لٹسوتھا رسمًا 
في جمیع اللصاحف قوله اهبطوا مصرا بالبقرۃ وقوله ولیکونا من الصاغرین بیوسف ‏ 
وقوله لسفضعًا بالناصیة بسورة العلق ء وإِ٥ًا‏ النوة حیث وقعت نحو فإذا لا پؤتون ؛ 
وإذا لابتغوا ٭ وإذا لا یسلبثون ؛ وشبه ذلك وکنا اتفقوا علی إثبات الألف وققفًا فی 
قوله لکنا هو الله ربي بالکھف لان الألف ثابتة في الرسم فبھا أيضًا والوقف تابع 
للرسم . اھ 

التثبيه الثاني : في کلمات اختلف القراء في إثبات الألف فیھا وحذفھا عند الوقف 
مع ثبوتھا في الرسم في جمیع الصاحف العثمائیة ۔ منھا قوله ثمودًا في أربعة مواضع 
لا إِن ٹمودا کفروا ربھم بھود ء وثمودا وأاصحاب الرس بالفرقان ء وثمودا وقد تبین 
لکم بالعنکبوت ؛ وثمودا فما آبقی بالنجم ؛ فحفص وحمزۃ وکذا یصقوب یقرءون 
وصلا بغیسر تنوین ویقفون بلا ألف کما جاء نصا عنھم وإن کانت مرسومة ووافقھم 
شعبة فيی موضع النجم فقط والباقون بالتنوین وصلا ویقفون بالالف ۔ 

ومنھا قوله الظنونا والرسولا والسبیلا بالأحزاب فٹافع وابن عامر وشعبة وکذا 
آہو جسفر قرءوا بألف بعد النون والسلام وصلا ووقفًا في الشلائۃ تبِمًا للرسم ؛ 
وابن کثیر وحغص والکسائي وخلف ہائباتھسا في الوقف دون الوصل ء والباقون 
بحذفھا في الخحالین ۔ 

ومٹھا قولے سلسلا بسورة الإنسان قرأہ نافع وہشام وشعبة والکسائي وکذا 
ابو جعفر بالتنوین وصلاً وبإبداله الف وققًا ‏ والباقون بغیر تنوین وصلا ۔ 

واختلفوا في الوقف فوقف البصري وروح بالألف تبِعًا للخط وحمزۃ وقنبل وکذا 
رویس وخلف بإسکان اللام من غیر آلف تبعَّا للفظ ء والبزي وابسن ذکوان وحفص 
لھم الوجھان الوقف بالألف والوقف ہالسکون ۔ 








نفایة القول اإمفید في علم التجوید رعیپ 


ومنھا قوله قواریرا قواریرا بسورۃ الإنسان أیضًا فیھما للقراء خمسة أوجه : 

الأول تٹویتھما وصلا والوقف علیھما بالألف لنافع وشعبة والکسائي وأبي جعفر 
والشانی تنوین الآول والوقف عليه بالالف وترك التنوین من الشاني والوقف علیسه 
بالإسکان للمکي وخلف . والثالث ترك التنوین منھما والوقف علی الأول بالألف 
لکونە راس آیة وعلی الثاني بالإاسکان للبصري وابن ذکوان وحفص وروح . والرابع 
ترك التنوین منھما وصلا والوقف علیھما بالالف لھشام . وا حامس ترك التنوین منھما 
وصلا والوقف علیھما بالسکون حمزۃ ورویس ۔ 

وا حاصل أن الذین یقفون علیھما بالالف نافع وشعبة ومشام والکكسائيی ٭ وکذا 
آبو جعفر وأبو عمرو وابن ذکوان وحفص ٠ہ‏ وکذا روح وخلف ؛ء والذي یقف علیھما 
ہالسکون حمزة وکذا رویس . اھ 





النوع الثاني : فی حذف الواو وٹبوتھا عند الوقف ۔ 

اعلم أن کل واو واحد أو جمع حذفت في الوصل لالتقاء الساکنین فإنھا ثابتة 
رسمّا ووققًا نحو قوله یحوا الله ما یشساء ء ویرجوا الله ء ولا تسبوا الذین ء فیسبوا 
الله ٭ وتبوٴؤا الدار ء وملاقوا الله ء وتتلوا الشیاطین ء ونسوا الله ء وقل لعباديی 
پقولوا الٹی ؛ واستبقوا الصراط ء وکاشفوا العذاب ؛ ومرسلوا الناقة ء وصالوا النار 
وصالوا ا جحیم ء وآولوا الالباب ٭ وما قدروا الله ء وجابوا الصضر وشبه ذلك إلا 
أربعة أفصال فحذفت منھا الواو رس ولفظا ووصلاً ووقفًا وھسي قوله ویدع الإنسان 
ہالإسراء ؛ وح الله الباطل بالشوری ٠‏ ویوم یدع الداع بالقشمر ؛ وسندع الزبائیة 
بالعلق . 

قال ال حافظ السیوطي في الإتقان : والسر فيی حذف الواو من مذہ الأفعال الأربعة 
التثبيه علی سرعة وقوع الفعل وسھولته علی الفاعل وشلّة قبول الفعل التأثر بە في 
الوجود ما : ویدع الإنسان بالشر فیدل علی أنه سھل عليه ویسارع فیه کما یسارع في 
ا حیر بل إثبات الشر من جھة ذاته أقرب إلیے من ال حخیسر ؛ وأما ویح الله الباطل 
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فلاؤشارۃ إلی سرعة ذھابہ واضمحلاله ء وأما یوم یدع الداع فلاإشارۃ إلی سرعة قبول 
الدعاء وسرعة إجابة الداعین ۔ وأما سندع الزبانیة فلاشارۃ إلی وقوع الفعل وسرعة 
إجابة الزبانیة وقوۃ البطش وحذفت الواو أَیضًا من قولہ وصالح الؤمنین بسورۃ التحریم 
علي أنه اسم جنس کقولە إن الإنسان لفي خسر ء وقیل جمع وعليه فا لمراد بہ خیار 
اللؤمنین . وقیل أبو بکر وعمر ؛ وقیل الأنبیاء علیھم الصلاۃ والسلام ء ولخذف الواو 
من هذہ المواضع ا حمسة ۔ 

أشار في اللؤلو النظوم فقال : 

مج بشسوری یوم یدع الداع مع وبیدع الإانسسان سنلع الواو دع 

ومکذا وص سالح الذي ورد ني سور التحریم فاظفر بالرشد 

وکل فعل مضارع آسند إلی الفاعل الظاہر فإنه بحذف الواو رسسما ولفظا وصلا 
ووقفا نحو ویقول الذین ٭ ویجادل الذین وشبه ذلك ما لم تکن الواو لام الفعل ؛ 
فإن کانت لام الفعل ثبتت رسما ووقفا وحذفت وصلا لالتقاء الساکنین نحو ما تتلوا 
الشیاطین ؛ ویمحوا اللہ ما یشاء ویرجوا اللہ وما أشبه ذلك ٠‏ 

وأما الفعل الذي في أوله نون فھو بغیر واو رسما ولفظا وصلا ووقفا نحو وما 
ٹرسل ا مرسلین ما لم تکن الواو لام الفعل أیضا ؛ فإن کانت لام الفعل ثبتت رسما 
ووصلا ووقفضا نحو ندعوا وما أشسبھہ ؛ وکل واو ساکثة حرکت فی الوصل لالتقاء 
الساکنین فإنه یوقف علیھا بسالسکون نحو اششروا الضلالة را اوت ودعوا الله 
مخلصین ولو افتّدی به ونحو ذلك ؛ وکذا إن حرکت حرکة إعراب کان دخل علیھا 
ناصب نحو آو یعسفوا الذي ولیربوا في أموال الناس ولتتلوا علیھم وما أشےه ذلك ء 
وقد حذفت الواو رسما ووصلا ووقفا بعد میم الحمع إذا لقیھا ساکن نحو علیھم الذْلة 
وأنتم الأعلون وتلکم الجحنة وھاؤم اقرءوا وما أشبه ذلك . اھ من الٹغر الباسم ببعض 


تصرف 
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النوع الثالث : فی حذف الیاء وثبوتھا عند الوقف. 

اعلم ان ! لیاآت التي في أواخر الکلمات القرآنیة تنقسم إلی قسمین۔ 

الأول : اتفقت الصاحف العثمانیة علی إثباتہ ۔ 

والٹانی : انفقت علی حذفە. 

و س لیس سید ھی تسا 
وما یکون بعدھا ساکن فمسا کان بعدھا منہ متحرك ثبتت الیاء فیه وصلا ووقفا لجمیع 
الشراء نحو إِني اعلم وانصاري إلی الله وطھر بیستي للطائفین: وما کان بصدھا منە 
ساکن حذفت في الوصل لأجلە وثبتت في الوقف لعدمے نحو قوله ولا تسقي ا حرث 
ویڑتي الحکمة ویربي الصدقات وآنی آوفی الکیل ویأتي الله ومخزي الکافرین ونأتي 
الأارض وأیدي الناس وأیدي الؤمنین ویلقی الروح وتأتي السماء وبھادي العمي بالئمل 
ولا نبتغی ا جاھلینء وما کنا مھلکي القری وحصاضري آنینھ ا حرام ومسحلي الصید 
والمقیمي الصلاة وآتی الرحمن ومعجزي الله . 

ٹم اعلم أن لبسعض ھلہ الیاآت الشابنة نظائر صحذوفۃة خطا فلا بد للضاریئ من 
معرفتھا لثلا تلتبس الثابنة بالحذوفة ء فیذھب إلی جواز حذف الثابت منھا وحاذفہ 
لاحن واللاحن في القرآن آئم ۔ 

فالثابتة سبعة عشر حرفضا في أربعة وعشرین موضعا وھي واخشوني ولأئم ویأتيی 
بالشمس کلاھما بسالبقرۃ فاتبعوني یحسکم الله بآل عمران یوم یأتيی بعض آیات ربك 
قل إنني ھداني ربي بالأنعام یوم يأتي تأویله فھو المهتسدي بالأعراف إن کنتم في شك 
من دیني فلا بیونس فکیدوئي جمیعا بھود ما نبغي ومن اتبعني بیوسف یوم تاأتي کل 
نفس بالنحل فلا تسئلني عن شيء بالکھف ضاتبصوني وأطیعوا بہ 9طہ4 ان یهدینيی 
بالقصص وأن فقو سی وی قاص وا ان بے لو آن اللہ ھدانی بالزمر لولا 
أخرتني إلی بلمنافقین دعائي إلا بسورۃ نوح یا عبادي لا خوف علیکم بالزخرف علی 


ہی تشایة القول اإمغید غي علم التجوید 
القول ہاتھا مرسومة بالیاء فيی مصاحف ھل الدینة والشام یا عبادي الذین آمنوا 
بالعنکبوت ء یا عبادي الذین أسرفوا بالزمر ۔ 
وآما النظائر للحذوفة فھي وإن کانت مذکورۃ في الزوائد الاتیة لکن اأردت أن 
آذکرھا هنا لکون ذکر الشيء مع نظیرہ أقرب للفھم وأرضح وأتم وعدتھا سبعة 
عشر حرفا في عشرین موضمًا وهي : 





واخشون ولا با ائدة ‏ یوم یأت لا تکلم بھود ء اتبعون بغافر والزخرف ؛ ھذان 
بالأنعامء المھتد بالإسراء والکھفء ئم کیدون فلا بالأعرافء ما کنا ئبغ بالکھف ء 
ومن اتبعن بآل عسران ؛ فلا تسثلن بھود ؛ ان یھدین بالکھف ؛ فاعبدون بالمؤمنون 
إله من یق بیسوسف ٠‏ لئن آخسرتن بالإاسسراء ؛ دعاء ربنا بإبراصیم ٭ ولي دین 
(بالکافرون ) . فبشر عبادي الذین یا عباد فاتقون قل یا عباد الذین آمنوا بالزمر اھہ. 

وأما القسم الذي اتفقت الصاحف علی حذفه فھو الذي یعبر عنہ في فن القراآت 
بالزوائد وإليه اشار الشاطبي في ا حرز بقوله : 

ودونك یساآت تسمی زوائسد 
لآن کن عن خط الصاحف معسزلا 

وسمیت بذلك لزیادتا علی ا تبع وھو رسم الصاحف العشمانیة التيی اأجمع 
الصحابة علیھا وھو قیاسي واصطلاحي ۔ 

فالقیاسي ما وافق فيه اللفظ ا خط والاصطلاحي ما خالفه ببدل أو زیادة آو حذف 
آو وصل أو فصل وضابطھا أن تکون الیاء محذوفة رسما مختلفا في إِئبِاتھا وحذفھا 
وصلا ء أو وصلا ووقفا ولا یکون ما بعدھا إذا ثنت إلا متسرکا وھي تکون في 
الاأسساء نحو الداع وا جوار وا ناد والتناد وفيی الأفعال . نحو یأات 829.۳۳۰) وٹیغ 
فھي فی ھذہ وشبھھا لام الکلمة وتکون فاصلة وغیر فاصلة ٠‏ 

فأما غیر الفاصلة فخمس وثلالون ۔ 


نغایة القول اإمفید في علم التجوید 


منھا ثلاث عشرة أصلیة وھي الداع فی البقرة موضع ٭ وفي القمر موضعان ٭ 
ویوم یأات في ود ء وا ھتد في الإسراء والکھف ؛ وما کنا نبغ بالکھف ہ والباد فيی 
ا جج ؛ وکا مواب فضي سبا ء واوار في حم عسق ء وا ناد فيی ق ء ونرتع ٹي 
یوسف ومن یتق فیھا أیضًا ۔ 

وغیر الأصلیة منھا اثنتان وعشرون وھي ثنتان في البقرۃ إذا دعان واتقون یا أولي 
الألباب وثنتان فی آل عمران ومن اتبعن وخافون. وفيی امائدۃ واخشون ولا وفيی 
الأنعام وقد ھدان وفي الأعراف ثم کیدون فلا وفي ھود ثنتان فلا تسالن عند من کسر 
النون ولا تخزون وفي یسوسف حتی تؤتون وفي إبراھیم با آشسرکتمسون وفي الإسراء 
لئن آحرتن وفي الکھیف أریع أن یھدین وأن ترن وأن یؤتین وآن تعلمن وفي طە الا 
تتبعن وفي النمل ثنتان أنمدونن وفما آتان اللہ وفي الزمر ثنتان یا عباد فاتقون فبشر عباد 
الذین وفيی غافر اتبعون أمدکم وفي الزخرف واتبعون هذا ۔ 

وأما الفاصلة فستة وثمانون الأصلیة منھا خمس وھی ا تعال ہالرعد والتلاق 
والتناد بالطور ویسر وبالواد بالفجر ۔ ۱ 

وغیر الأصلیة إحدی وثمانون وھي ثلاث فی البسقرۃ فارھبون فاتقون ولا تکفرون 
وفي آل عمران وأطیعون وفي الأعراف فلا تنظرون بضم أوله وکسر ثالئہ فيی یونس 
مثلھا وفي ھود ثم لا تنظرون وفي یوسف ثلائة فأرسلون ولا تقربون أن تفندون وفيی 
الرعد ثلاث متاب وعقاب ومّآب وفي إبراھیم ثنتان وعید وتقبل دعاء وفيی الحجر ثنتان 
فلا تفضحون ولاتخزون وفي النحل ثنتان فارھبون فاتقونء وفي الانبیاء ثلاث فاعبدون 
موضعان فلا تستعجلون وفي الحج نکیر وفضي الؤمنین ستة با کذبون موضعان فائقون 
آن یحضرون رب ارجعون ولا تکلمون. وفي الشعراء ست عشرۃ أن یکذبون أن 
یقتلون سیھدین فھو یھدین ویسقین ویشفین ثم یحیین وأطیعون ثسانیة مواضع وإن 
قومي کذبون وفي النمل حتی تشھدون وفي القصص ثتان أن یقتلون أن یکذبون وفي 
العنکبوت فاعبدون وفي سبآ نکیسر وفي فضاطر مثله وفيی یس ثتان ولا ینقذون 





حبہتپ نفایة القول اإمفید غي علم التجوید 


فاسمسعون وفي الصافات ثنتان لصشردین سیھدین وفي ص ثنتان عقاب وعذاب وفي 
الزمر فاتقون تق غافر عقاب ‏ وفي الزخرف تثنتان سیھدین وأطیعون . وفي الدخان 
ثنتان ترجمون ضاعتزلون ؛ وفي ق ثنتان وعید مما۔ وفي الذاریات ثلاٹ لیعبدون أن 
یطعمون فضلا یستعجلون. وفي القمر ستة جمیعھن نذر وفي الملك ثنتان نذیر ونکیر 
وفي نوح وأطیسعون وفي المرسلات فکیدون وفي الفجر ثنتان آکرمن وأھائن وفي 
الکافرون ولي دین فا جحملة ماشة وإحدی وعشرون ییاء وإذا أضیف إلیھا تسٹلن فيی 
الکھف تصیر مائة وائنتین وعشرین . 

اختلف القراء في إئباتھا وحذفھا ولھم في ذلك أصول تعلم من کتب القراآت 
فراچعھا إن شئت شئت فھذا جمیع ما وقعت فھي الیاء الزائدة قبل اللتحرك . 

واما الیاء الزاشدۃ الواقعة قبل الساکن فھي في أحد عشر رفا في سبعة عشر 
موضعا وھي . ومن یڑت ا حکمة علی قراءۃ یعق]وب بکسر التاء وسوف یؤت الله 
بالنساء واخشسون الیوم با مائدۃ ویقض ا حق بالأنعام علی قراءتہ بسکون الصاف وکسر 
الضاد الملعسصجمة ونن ننچ الملؤمنین بیونس والواد اللقدس بہ 9 طها والنازعات وواد النمل 
بسورۃ النمل والواد الأیین بائخصص ولھاد الذین آمنوا بالحج وبھاد الصمي بالروم. 
ویردن الرحمن بیس وصال الچحیم بالصافات ویناد المناد بنصاف . وتغن النذر بالقمر, 
والجوار امئشآت بالرحمن وا جوار الکنس بالتکویر ۔ 

وقد آشار إلی ذلك شیخنا التولي في کتابہ اللؤلؤ امنظوم فقال : 

یردن بؤت الواد یشض تشن باقتربت صال ا شوار اخشون 

یسناد هساد ا حج والروم وضي یونس ننج المؤمنین الیسا احسذف 

وتف بحلف الیاء عند السبعة الا بروم لعملی وح.سمسزۃة 

وعن علیيىسھهم فیل وادي وا ‌غلف للمکي في بنادي 


یعنی أن القراء السبعة تقف علیھا بحذف الیاء إلا ٹلاٹ کلمات : 


نھایة القول اإمفید في علم التجوید دت 


الأولی : قوله ۔وما أنت بھساد العمي- بالروم أثبت الیاء فیھا وقفضا حمسزۃة 
والکسائي باتفاق من الشاطبیة وبخلف من الطیة. 

والثانیة : قوله - علی واد النمل بسورتہ أثبت الیاء فیھا وقفا الكسائي باتفاق من 
الشاطبیة وبخلف من الطیبة أیضًا ۔ 





والثالثة : قوله ۔یوم یناد المناد۔ بسورۃ ق أثبت الیاء فیسھا وقفا ابن کثئیر بخلف 
من الشاطبیة والطیبة ٭ وامسا أبو جعفر وخلف فحکمھما في هذہ الکلمات کنافع 
وصلاً ووقًا إلا آن آبا جعضر زاد إثبات الیاء في قسوله تعالی ۔إن یردن الشرحمن- 
مفتوحة وصلا وساکة وقفا وأما یعقوب فاثبت الیاء في ا جمیع وقفا۔ 

تنبيه : 

بقي من الزوائد نوعان لا خلاف في حذف الیاء منھما في ا حالین. 

أحدھما : ما حذف من آخر کل اسم منادی اضافہ ا متکلم إلی نفسہ سواء حذف 
ملە حرف النداء نحو رب أرني رب قد رب ھب لي رب ابن لي وشبھھا آو لم یحذف 
نحو قل یا عباد الذین آمنوا فاتقوت یا قوم یارب یا آبت والیاء فی ھذاالنوع یاء إضافة 
کلمة براسھا استغنی بالکسر عنھا ۔ 

ولم یثبت في الصاحف من ذلك سوی موضعین بلا خلاف وھما یا عبادي لا 
خوف علیکم في الزخرف فھو في مصاحف اھل الدینة والشام بیاء ؛ وفيی مصاحف 
أھل العراق بغیسر یاء فالقراء مجمعون علی حذف ذلك وصلا ووقفا إلا ما انفرد بہ 
رویس في یا عباد فاتقون. 

وثانیھسا ما حذف رسما ولفظا لاجل التنوین وجملتھا ثلاثون حرفا في سبعة 
وأربعین موضعًا نحو موص وباغ وعاد وآت وناج وغواش ودان وباق وھاد ووال وراق 
ومفشر ومھتد ومعستد وتراض وبواد وقاض وفان وراق وأید وحسام وزان ولیال وملاق 


وآن ومستخف ولعال وبکاف وجاز وھار ۔ 





ہت نھایة القول اإمفید في علم التجوید 


وقف این کشیر بالیساء في آربعة أحرف منھا فيی عشسرۃ مواضع وعي : هاد في 
خحمسة . منھا اثنان بالرعد واثنان بالزمر ۔ والحخامس وراق في موضعي الرعد ؛ 
وموضع غافضر ؛ ووال بالرعد ‏ وباق بالنحل ء فإن عرف الاسم بأل کالداع وا مھتد 
جاز إثبات الیاء وحذفھا وصلا ووققًا في الرفع والجر ؛ أما في النصب فلا تحذف الیاء 
بحال سواء کان الاسم معرقًا بأل أو منونّا نحو یومثذ یتبعون الداعي ؛ وداعیا إلی اللہ 
لنفة الفتحة اھہ. 

تہیے : ما حذف من الکلمة من واو أو ألف أو یاء للجازم غیر ما مر فھو 
محذوف خطا ولفظا ووصلا ووقفا نحو ولا تقف ما لیس لك بە علم وادع لنا ربك 
وإن نعف عن طائفة منکم ولیدع ربه ومن یعش ونحو ولا یأب الشھداء ولیخش الذین 
وألم تر ولا تنس نصيیبك ونحو ولا تبغ الفساد واتق الله وإن یأت الأحزاب وفلیژد 
الذي اؤئمن ولتأت طائفة ومن ید اللہ ومن یعص اللہ. ومن تق السیآت وما أشسبه 
ذلك. 


نغایة القول المفید في علم التجوید ری 





الفسل الرابع 
فی بیان هاء التانیث التي تکتب تاء مجرورة والتي تکتب هاء 

اعلم أآن کل ما ذکر في کتاب اللہ تعالی من ھاآت التأنیث في الأآسماء المفردة فھو 
مرسوم بالھاء نحو دعوة وسکرۃ وربوۃ وھیئة والؤتممکة ورسالة وقائمسة والآخرة وما 
أشبه ذلك إلا مواضع رسمت بالتاء الجرورۃ یجب علی القاری معرفتھا لیقف علیھا 
عند ضیق النفس أو الاختبار أو التعلیم ۔ 

وھي علی قسمین قسم اتفقوا علی قراءتہ بالإفراد وقسم اختلفوا فی أي فی قراءتہ 
بالإفراد وا جمع . 

فالمتفق عليه ثلاث عسشرۃ کلمة التکرر مٹھا ستة وھيی رحمة ونعمة وامرأۃ وسنة 
ولعنة ومعصیة وغیر ا تکرر سبعة کلمة وقرة وبقیة وفطرة وشجرۃ وجنة وابنةء فأما 
رحمة فرسمت بالتاء الجرورۃ فی سبعة مواضع وھي یرجون رحمت الله ہالبقرة وإن 
رحمت الله قریب بالأعراف ورحمت الله وبرکاته بود وذکر رحمت ربك مریم 
وفانظر إلی آثار رحمت الله بالروم وأهم یقسمسون رحمت ربك ورحمت ربك خیر 
کلاھما بالزخرف وقد جمعھا شیخنا امتولي في بیتین من اللؤلؤ النظوم فقال: 

یرجون رحمت وذکر رحسمت ورحسمت ال قسریب فسالہت 

ورحسمت ال بھسود مع إلی آثار رحسمت کزخرف کلا 

وما عصدا هذہ السعة یرسم بالھاء نحو لا تقنطوا من رحسمة الله ؛ واما بنصسمة 
فرسمت بالتاء الجرورۃ في أحد عشر موضعً وھي : واذکروا نعمة الله عليکم وما 
آنزل بالیشرۃ ٭ واذکروا نعمت الله علیکم إذ کنتم بآل عمران ؛ واذکروا نعمت الله 
عليکم إذ ہم با ائدة ء وبدلوا نعمت الله ٭ وإن تعدُوا نعمت الله کلاھما بإبراھیم ‏ 
وہنعمت الله ھم یکفرون ؛ وبعرفون نعمت الله ٭ واشکروا نصمت الله ٭ کل من 


بعتٹ نضایة القول ازمفید فی علم التجوید 


الثلاثة بالنحل وفي البحر بنعمت الله بلقمان ء واڈکروا نصمت الله عليکم بفاطر ء 
وفذکر فما انت بنعمت ربك بالطور ۔ 

وقد جمعھا في اللؤلؤ النظوم فقال: 

ونعسمت ا عليکم في البقشر کفطر وآل عمران اشتھر 

والان في الصقسود مع حسرفین جےاء) بإہرامیم آخسسرین 

ٹم ٹلاثة بنحل أُخضسرت ومسوضع الطور ولاقمان ثبت 

وما عصدا ھذہ الأحد عشر رسمت بالھاء کالثلاشة الأاول التی بالنحل وھی قولەہ 
تعالی: وإِن تصدوا نعمة الله لا تحصوھا وقوله تصسالی: وما بکم من نعمة فمن الله 
وقولہ تسالی: أفبنعمۃة اللہ یجحدون. وکالاولی من إبراھیم وإذاقال موسی لقومہ 
اذکروا نصمة اللہ عليکم وکالاولی والشالثة من العقود وھي قوله واڈکروا نصمۃة الله 
علیکم وقولە وإذ قال موسی لقومہ یا قوم اذکروا نعمة الله عليکم . 

وآما امرأة إذا اضیفت إلی زوجھا فھی مرسومة بالتاء اللجصرورۃ وذلك فی سبعة 
مواضع وھي : إِذ قالت اسرأت عمران في آل عسران ء وامرأت العسزیز اثنان فيی 
یوسف ؛ وامرأت فرعون في القصص ٠‏ وامرأت نوح وامرأت لوط ؛ وامرأت فرعون 
الثلاثة في التحریم ۔ 

والضابط في ذلك ان کل امرأۃ تذکر مع زوجھا فھي مفتوحة التاء کما قال شیخنا 
امتولي : 

وامرأۃ مع زوجھا قد ذکسرت ‏ فھاڑھا بالتاء رسمسس9ا وردت 


وما عدا ھذہ السہعة فھو مرسوم بالھاء نحو قوله وإن امرأة خافت. 





وأما سنة ضرسمت بالتاء امجرورةۃ في خضمسة مواضع وھي فقد مضت سنت 
الأوْلین بالانفسال وإلا سنت الأولین فلن تحصد لسنت اللہ تبدیلا ولن تجسد لسنت اللہ 
تحویلاً الثلاثة بفاطر وسنت الله التی قد خلت فی عبادہ بغافر ٠‏ 


نھایة القول المفید فی علم التجوید 


وقد جمعھا شیخنا التولي في اللؤلؤ النظوم فقال: 
سنت فاطر وفي الأئف سال حرف کذا في غافر ذو ب۔.4سال 





وما عدا ھذہ الحمسة رسمت بالھاء نحو ول سنة الله في الذین خلوا 
بالأحزاب: وأما لعنة فرسمت بالتاء للجرورة فی موضعین: الأول قوله تعالی فنجعل 
لعنت اللہ علی الکاذبین بآل عمسران . والثانی قوله تعالی والخاصكسة أن لعنت اللہ علیہ 
إِن کان من الکاذبین بالنور۔. ٰ 

وقد أشار إلیھما شیخنا امتولي فقال 

لعنت في عمران وھو الأول وموضع النور ولیس یشکل 

وما عدا ہذین اللوضعین فمرسوم بالھاء نحو قوله أولئك علیىهم لعنة اللہ بالبثرۃ 
وأولك جزاؤھم أن علیھم لعنة اللہ بآل عمران ٠‏ 

وأما معصیة فرسمت بالتاء الملجرورۃ فی موضعین وھما معصیت الرسول کلاھما 
بالجادلة ولا ثالث لھما في القرآن ۔ ۱ 

وأما کلمة فرسمست بالتاء اللجرورۃ فيی موضع واحد وھو قولے تعالی: ومقت 
کلمت ربك الحسنی بالأعراف اھہ. من الثغر الباسم وشرح الللؤ النظوم۔ 

قال فی الۓوھر الفرید : قال أبو عسرو وکتب في مصاحف اھل العراق ومقت 
کلمت ربك الحسنی في الأعصراف بالتاء اللجرورة ورسمه الشازي بن قیس بالھاء ولم 
یتسد الشاطبي وابن ا جزري وصاحب الورد وغیرھم إلا علی الول وھو القطع 
برسمە بالتاء کما فی مصاحف العراق . اھ باختصار . 

وما عدا ھذا الوضع یرسم بالھاء نحو وثمت کلمة ربك لاملأن جھنم وکلمة طیبة 
وکلمة خبیثة وشبە ذلك . 

وأما بقیة فرسمت بالتاء الجرورۃ في موضع واحد وھو وله تعالی: بقیت الله 
خیر لکم بھود وما عداھا بالھاء نحو أولو بقیة بھود وبقیة ما ترک آل موسی . 


رت نھایة القول اإمفید فی علم التجوید 


وأما قرۃ فرسمت بالتاء اللصرورة في موضع واحد وھو قوله قرت عین لي ولك 
بالقصص وما عداھا بالھاء نحو قولە تعالی فلا تعلم نفس ما اخفي لھم من قرة أعین 
ہبالسجدۃ وقوله تعالی رہنا هب لنا من آزواجنا وذریاتنا قرۃ أعین ۔ 





وأما فطرة فرسمت بالتاء الجرورۃ في موضع واحد وھو قوله تعالی فطرت الله 
بالروم ولا ثاني لھا في القرآن ۔ 
وآما شسجرۃ فرسمت بالتاء الجرورة فيی مصوضع واحدء وھو قوله تعالی: إن 
شجرت الزقوم بالدخان وما عداھا یرسم بالھاء نحو قولہ شجرۃ ال حلد ہہ طه ٤‏ ۔ 
وأما جنة ضرسمت بالتاء فی وضع واحد وھو قول وجنت نعیم بالواقعمة وما 
عداھا یرسم بالھاء نحو قوله أیطمع کل امری منھم أن یدخل جنة نعیم باملعارج۔ 
وأما ابنة فرسمت بالتاء فيی موضع واحد وھوقوله تعالی ومریم ابنت عمران في 
التحریم ولاثاني لە في القرآن ۔ 
وقد جمع ذلك شیخنا التولي فقال: 
معصیت الرسول ٹم فطسرت ‏ قرت عین وبقیت ا٦٥٥كسست‏ 
شجرۃ الدخان ٹم کلمے۔۔ست الأعراف جنت التي في وقمصت 
وأما القسم الذي اخستلفوا في قراءتہ بالإفراد والجمع فھو اثنا عشر موضعا مھا 
قولہ کلمات في أربعة مواضع۔ 
أولھا بالأنعام ومقت کلمت ربك صدقا وعصدلا قرآھا با جمع نافع وابن کثیر وأبو 
عمرو وابن عامر وأبو جعفر وقرأھا الکوفیون ویعقوب بالإفراد. 
وٹانیھا الاولی بیونس کذلك حقت کلمت ربك علی الذین فسقوا ۔ 
وثالٹھا الثانیة بھا كن الذین حقت علیھم کلمة ربك لا یؤمنون ۔ 
ورابعھا الَی بغافرء وكذلك حقت کلمت ربك علی الذین کفروا قسراھن 
البصریان وابن کثیر والکوفیون بالإفراد وقرأهنَ الباقون با ٣مم ٠‏ 


نھایة القول المغید في علم التجوید رہپ 


واتفقت الصاحف علی کتب أولی یونس بالشاء الجرورةء واختلفت في الشانیة 
وحرف غافر فرسما في اللدني والشامي بالتاء. وفي العراقي بالھاءہ وقطع ابن الجزری 
وغیرہ بأنھما بالتاء وعلی ذلك شراح ا جزریة ۔ 

ثم إنك إِذا نظرت لرسمھما ھاء جاز لك الوقف علیھما بھا لمن قرأھما بالإفراد 
وإذا نظرت لرسمھما تاء أجریتھما کنظائرھما۔ 

وا خامس آیات للسائلین بیوسف قرأھا ابن کثیر بالإفراد والباقون با جمع . 

والسادس والسابع غیابت ا جب معا بیسوسف قرآھما الدنیان با جحمع والباقون 
بالإفراد. 

والٹامن آیت من ربە بالعنکبوت قرأھا ابن کٹیسر وشعبة وحمزة والکسائي وخلف 
بالإفراد وفراھا الباقون با مع ۔ ۱ 

والتاسع في الغرفت آمنون بسبا قرأھا حمزة بالإفراد والباقون بالجمع. 

والعاشر فھم علی بینت منە بفاطر قرأہ ابن کشیر وأبو عمرو ویصقوب وحفص 
وحمزۃ وخلف بالإفراد وقراہ الباقون بالجمم. 

والحادي عشر من ثمسرات من أکمامھا بفصلت قرآھا اللدنیكان وابن عامر وحفخص 
بال جمع والباقون بالإفراد. 

والثانی عشر جمالت صفر قرأہ حمزۃة والکسائيی وخلف وحفص بالافراد والباقون 

ووقف ابن کثیر وأبو عمرو والکسائي وکذا ییعقوب علی جمیع ما تقدم من قوله 
رحمت إلی ھٹا بالھاء إلا ما قضرعءوہ با چجمع من الملختلف في إفرادہ وجمعه فقد وقفوا 
عليه بالستاء کما أن الباقین یقضون علی ا جمع بالتاء والوقف علی الھاء لعة قریش 
وجساعة من فصحاء الصرب والوقف بالتاء لغة طیئء ود أشار إلی ذلك شیختا 
التولي في اللؤلؤ النظوم فقال: 





میس 





نھایة القول المغید فی علم التجوید 
وکل سانفیے اخلاف بجري جمعاوفردافہتاء فادر 
وا جىسمسالات وآیات آنی ‏ في یوسف والعنکبہسوت پا فستی 
وکلمصات وو ثي الطول مسعا ‏ أنعسامے ٹم پیسونس مسعسا 
والفسرفات فيی سبآ وبینت فی فساطر وٹمسرات فصلت 
غسیسابت ا چب وخلف ثاني ‏ یونس والطول فع الء۔۔۔اني 
وقف الکسائي اللکكي والبصري بھا ‏ إلا الذڈي بالضمع قسال انتبیا 


وقد رسموا بالتاء اللجرورةۃ ست کلمات وھی : یا أبت ؛ وھیھات ؛ ومرضات 
وذات بھجة ء ولات ہ واللات ۔ " 

لکن اختلفوا في الوقف علیھا . أما یا بت وھو بیسوسف ومریم والكشٌصص 
والصافات فوقف علبھا بالھاء خلاقًا للرسم ابن کثیر وابن عامر ‏ وکذا أہو جعفر 
ویعقوب ووقف الباقون بالتاء علی الرسم . وأما ھیھات في موضعي الؤمنون فوقف 
علیھسا البزي والکسائي بالھاء ‏ واختلف عن قنبل فقطع لە بالتاء صاحب التیسیر 
والشاطبیةء وبذلك رآ الباقونء وأما مرضات وھو في ثلاثة مواضع بالبقرة والنساء 
والتحصریم ولات حین مناص بص ء وذات بھجة بالنسل ہ واللات بالنجم ؛ فوقف 
الکسائيی علیھا ہالھاء والباقون بالشاء ء وخرج بذات بھجة ذات بینکم المتفق علی التاء 
فيه وقفا . 

و کل 

اعلم أن کل ما ذکر فی کاب اللہ من الآسماء با حمع مطلقا فھسو مرسوم بالتاء 
امجرورۃ نحو آیات وبینات ومتبرجات وا لؤتفکات والنشآت وما أشبہ ذلك ٭ ورسموا 
أیضنًا ملکوت وجالوت وطالوت والتابوت والطاغوت بالتاء الجرورة ٭ ورسموا العنت 
منکم بالنساء بالصضاء اللجرورة ٭ وکذا تاء التائیٹ اللاحقة للفعل نصسو وعنت الوجوہ 
وقالت اخرج ء وأزلفت ال جنة ء وبرزت ا جحیم ء وزلزلت الأرض ء ونفعت الذکری 
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وآزفت الاولی بالنجم + وما أشرے ذلك من الأفعال . أما الازفة الشائیة بالنجم فھيی 
مرسومة بالھاء لأنھا من الأسماء المفردة ۔ 

وکل ما فیےے من لفظ الصلاة والزکاۃ وا حیاۃ ١‏ فھو مرسوم بالھاء مصرفا کان أو 
منکرا ما لم یضف للضمیر ؛ وکل ما فیه من لفظ التوراۃ والغداۃ والنجاۃ فھو مرسوم 
بالھاء أیض8ا ؛ وقد رسموا تقاۃ بال عصمران ؛ ولومة لائم با مائدة ء ومزجساةۃ بیوسف 
وکمشکاة بالنور ؛ ومناةۃ بالنجم ؛ وتحلة أیاننکم بالتحریم ؛ ورحلة الشتاء بسورة 
قریش ء کلھا بالھاء أیضنًا. 





حتپ نھایة القول المفید فی علم التجوید 
الفھل الخامس 
في تقسیم الوقف علی مرسوم الخط 

اعلم أن الوقف علی مرسوم ا خط ینقسم إلی قسمین متفق عليه ومختلف فیە. 

فالتفق عليه تقدم بیانه أول الباب فی الوقف علی المقطوع والموصول ۔ 

واللختلف فيه ینحصر في خمسۃ اأقسام الإبدال والإثبات وا حخذف والوصل 
والقطعء فأما الإبدال فھو إبدال حرف بآخر کإبدال التاء اللجرورة ھاء من یقف بھا 
علی الکلمات السابق ذکرھا ؛ آو التنوین ألغا للجمیع نحو سمیسا علیما ؛ وغفورا 
رحیما ء أو إبدال الھمزۃ آلفا أو وا آو یاء عند الوقف علی ! مھموز حمزۃ وھشام ۔ 

واما الإثبات فھو علی قسمین : أحدھما إِثات ما حذف رسما. وثانیھما إثبات 
ما حذف لفظا . 

آما إثبات ما حذف رسما فینحصر في نوعین : 

الآول : ھاء السکت وھو من الإ حاق. 

الثاني : أحد حروف العلة الواقعة قبل الساکن الحذوفة لأجلە. 

أما النوع الال : وھو ھاء السکت فیجئ في خمسة أصول وکلمات مخصوصة۔ 

الأصسل الأول : ما الاستفھامیة اللجرورة بحرف ال جر وذلك خحمس کلمات لم 
وعم وفیم وہم ومم وقف البزي وکذا یعقوب بزیادةۃ ھاء السکت بخلاف عنھسما في 
الکلمات ا حمس عوضا عن الألف الحذوفة لآجل دخول حرف ا جحر علی ما 
الاستفھامیة ووقف الباقون علی الیم اتباعا للرسم۔ 

الأصل الشانی : الضمیر المفرد الغائب مذکرا کان أو مؤنٹا وذلك لفظ هو وھی 
کیث رتا آ یراہ افھرتا برا از 0ء انلم آزلا رزفت آعا بمشوت انتا 
السکت ووقف الباقون علی الواو والیاء اتباعا للرسم ۔ 


نھایة القول المفید في علم التجوید تنکہتپٹپ 


الأصل الثسالث : النون اللشدہة من ضمیر جمع الإناث کیف وقع سواء اتصل 
باسم نحو نسساھن وین ۷چ ئ+ فعل نو آتوهن ولا تخرجوھن أو حرف 
نحو إِلبھنَ وعلیھن وِفيھنَ أو لم تصل نحو بناتي هن۔ 

قال ابن ا حجزري في النشر : وقد اأطلقہ بعضھم وأحسب أن الصواب تقییدہ ببا 
کان بعد ھاء کما نقلوا ولم أجد أحدا مثل بغیر ذلك فإن نص علی غیرہ أحد یوثق به 
رجعنا إليه وإلا فالأمر کما ظھر لنا والله أعلم . وقف عليه یعقوب بزیادة هاء السکت 
ووقف الباقون علی النون ا مشدہدة اتباعا للرسم ۔ 

الأصل الشرابع : الیاء اللشدہۃ للمتکلم الدغمة سواء اتصلت باسم نحو مصرحيٴٗ 
وبیديٗ ولديٗ أو حرف نحو إليٴٗ وعلیٗ وقف عليه یعقوب ہزیادة ھاء السکت باختلاف 
عنه ووقف الباقون علی الیاء اتباعا للرسی۔ 

الاصل ال خسامس : النون المفتوحة التيی فی آخر الأمسماء نحو العا مین والملفلحون 
والذین وما ہم بمؤمنین وقف عليه یعقوب بزیادة ھاء السکت والباقون علی النون 
اتباعا للرسم اھ-. إتحاف البشر وشرح الدرة للرمیلي۔ 

وأما الکلمات الخصوصة فھي أربع یا ویلتی ویا اسسفی ویا حسرتی وئم الظرف 
الفتوح الشاء الثلثة نحو فنّم وجہ الله وإذا رأیت تم رأیت وقف رویس باختلاف عله 
بزیادة ھاء السکت في الکلمات الاریع ووقف الباقون علی الالف في الکلمات الثلاٹ 
الأول. وعلی الیم المشددة ساکنة في الکلمة الرابمة ولا خلاف بینھم فی حذف الھاء 
وصلا فی جمیع ما ذکر۔ 

وأما النوع الثاني : وھو أحد حروف العلة الالف والواو والیاء فنقول أما ما جذف 





من الألف الساکن ضفي کلمة واحدة وھي أیە في ثلائة مصواضع آیە الؤمنون في النور 
ویا أیە الساحر بالزخرف وأیيه الثقلان بالرحمن کما تقدم ۔ 

فوقف علیھا بالالف أبو عصرو والکسائي وکذا یصقوب ووقف الباقون بضیر 
آلف اتباعًا للرسم ۔ 


نیت( نھایة القول المفید في علم التجوید 


وأما ما حذف من الواو لساکن رسما ففي آربعة مواضع ویدع الإنسان ہالإسراء 
ویح الله الباطل بالشوری ویدع الداع بالقمر وسندع الزبائیة بالعلق کما مر . والوقف 
علی الآربعة للجمیع علی الرسم أي بحذف الواو إلا ما انفرد بے الدانيی عن یعقوب 
من الوقف علی الأصل ولم یذکر ذلك في الطیبة ولا عرّج علیےه لکونە انفرادہ علی 
عادتہ من قراءۃ الداني علی أبي الفتح وآبي ا حسن قال في النشر وقد قرأت بە عليه 
من طریقه . 

وأما قوله نسوا اللہ فالوقف عليه بالواو للجمیع علی الرسم خلافا لبعضھم. 

واما قوله وصالح الؤمئین فلیس من ھذا الباب وقد اتفق فیے اللفظ والرسم 
والوصل والوقف اھ. رمیلي علی الدرٰة۔ 

وآما ما حذف من الیاء لساکن فھو أحد عشر حرفا في سبعة عشر موضمًا وهي 
ری پڑت الکلة لی آغرزضا لم وت غلیھا توب بالہجاء رت البائرث بالات 
اتباعًا للرسم إلا ثلاث کلمسات یعلم حکم الوقف علیھا ما تقدم؛ وأما القسم الثانيی 
من الإثبات وھو إثبات ما حذف لفظا فإن ذلك في آربع عشرۃ کلمة مٹھا سبع کلمات 
اتفق القراء علی الوقف علیإھا بھاء السکت؛ واختلفوا في إئباتھا وصلا وھي یتسنه 
ہالبقرۃ واقتدہ ہالأنعام فحذف الھاء منھما وصلا حمزۃ والکسائي وکذا خلف ویعقوب 
وکتابیه معا با خاقة وحسابيه بھا حذف الھاء منھن وصلا یعقوب وماليه وسلطانيه بھا 





أیضا وماھيه بالقارعة حذف الھاء منھن وصلا حمزۃ وکذا یعقوب . 

ومٹھا سبع کلمات اختلف القراء في إثبات الأالف فا وحذفھا وصلا ووقتًا ٦.‏ 
ٹہوتھا في الرسم فيی جسیع الصاحف وھي ثصود٥ً‏ في مواض تھا الأاربصة ا تقدمة 
والظنونا والرسولا والسبیلا بالأحزاب وسلسلا وقواریرا قواریرا بسورۃ اللإانسان وقد 
تقدم پان قراءة کل القضراء وصلا ووقضا في النوع الاوّل من الفصل الشالٹ في بیان 
الوقف علی الثابت والحذوف من حروف الد فراجعه إن شئت ۔ 


وأما ا حذف فھو أأیضًا علی قسمین : 
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احفدھما:؛ حذف ماائیت رسما 





وثانیھما : حذف ما ثبت لفظا۔ 

ضالأول : في کلمة واحدة وھو کاین وقعت في سہعة مواضع کما تقدم فحذف 
الئون منھا ووقف علی الیاء أبو عمرو وکذا یعقوب ووقف الباقون علی النون. 

والشاني : وھو حذف ما ثبت لفظا ولم یقع مختلشا فیه وو الواو والیاء الثابتان 
في ھاء الکنایة لفظاً الحصذوفان رسما وكذلك صلة صیم الحجمع فما ثبت منٹھا في 
الوصل سقط في الوقف علی وفاق بینھم ۔ 

وأما وصل المقطوع رسما فوقع في ثلائة اصرف أیامًا بسورۃ الإمسراء ومال فيی 
مواضعھا الأربعة وآل یاسین بالصافات ۔ 

آما قوله أیاما فوقف حمزۃ والکسائی وکذا رویس علی یا دون ما ووقف الباقون 
علی ماقال في الإتحاف والأرجح ال للصواب کما في النشر جواز الوقف علی 
کل من آیا وما لکل القراء اتباعسا للرسم لکونھما کلمتین انفصلتا رسما کما یعلم من 
شراح الطییة ۔ 

وأما مال وآل یاسین فتقدم الکلام علیھما في الفصل الثاني من ھذا الباب ۔ 

وأاما قطع اللوصول رسمسا ضوقع في ثلائة أحرف ویکان الله وویسکاأنہ 
بالقصص والا یسجدوا بالئمل ء أما قوله ویکان وویکأنە فقد تقدم الکلام علیھما . 

وأما قوله ألا یسجدوا فالوقف علی یھتدون قبله تام لمن را الا بالتخفیف وھو 
الكکسائي وابو جصفر ورویس لان آلا في قراءتھم للاستسفتاح وحکمھا أن یفتتح بھا 
الکلام ء ویصح الوقف لھم علی الا وعلی یا ؛ لأن کل واحدة کلمة مستقلة وعلیھما 
معا ویبتدءون اسجدوا ہضم عمزة الیصل لآ ثلاٹيی مضسوم الثالٹ ضما لازما 
وحذفت ھمزۃ الوصل خطا علی مراد الوصل فھو علی تقدیر الا یا ھؤلاء اسجدوا 
فھما کلمتان فمن تم فصلت وقفا ۔ 
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ومن قرأ الا بالتشدید لم یقف علی قولە یھتدون ء فإن وقف فھو جائز لآنە راس 


اس 


ولا یجوز لے الوقف علی الیاء لأھا بعض کلمة ولا پجوز الوقف علی بعض 
الکلمة دون بعض ء ولا یجوز الوقف للجمیع علی أن الدغم نونھا في لا ؛+ لآن 
کل ما کتب موصولاً لا یجوز الوقف فيه إلا علی الکلمة الأآخیرۃ منە لأجل الاتصال 
الرسمي ؛ ولا یجوز فصلہ إلا بروایة صحیححة کوقف الکساثي علی الیساء في قوله 
ویکان وویکانه بالقصص اھ۔ 


ب‌م 
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الفصل الساجس 
غي بیان أنواع الوقف علی اواخر الکلم 
وما یجوز فیء الروم والا(شمام آو الروم فقط وعا لا یجوز 


اعلم أن أنواع الوقف ثلائة : 

أولھسا : الڑسکان الحض وھہو الأصل لآن العرب لا یبصدءون بساکن ولایقفون 
علی متحرك إذ الابتداء بالساکن متعذر أو متعسر. 

والوقف بالسکون . ال بعضھم : إنه واجب شرعي یثاب علی فعله وبعاقب 
علی ترکه ولا یخفی ما في ذلك من المشقة العظیمة. 

وقال بعضھم : صناعي فیقبح علی القاری ترک ویعزر عليه عند أھل ذلك الشآن 
إلا أن في ذلك فسحة عظیمة علی الإنسان ۔ 

فان قلت : الأصل هو ا حرکة لا السکون فبأي علة یصیر السکون اصلاً في 
الوقف. ۱ 

فالجحواب : أنە ما کان الغرض من الوقف الاستراحة والسکون أآخف من ا حرکات 
کلھا وأبلغ فيی تحصیل الاستراحة صار أصلاً بھذا الاعتبار ۔ 

وانیھا : الروم وھو إضعافك الصوت با حرکة حتی یذھب معظم صوتھا فیسیع 
لھا صوت خفي یسعەعه القریب الصغی دون البعید لأنھا غیر تامة : والشراد بالبعید 
الاعم من أن یکون حقیقة أو حکما فیشمل الاصم والقریب إذا لم یکن مصغیا وقد 
آشار الشاطبي إلی ھذا العنی بقولہ: 

ورومك إسماع الحرك واق" سا بصوت خفي کل دان تنسولا 
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والروم والاختلاس یشترکان في التبصیض وبیٹھما عموم وخصوص فالروم أخص 
من حیث أنە لا یکون في الفصوح والمنصوب صلی الأصح ویکون في الوقف دون 
الوصل والشابت فیےه من ا حرکۂة اقل من المحذوف : والاخدلاس أعم لأنه یتناول 
الحرکات الشلاث کما في قوله لا یھدي ونعما ویأمرکم عند بعض القضراء في الأمثلة 
الثلاثة ولا یختص بالآخر والثابت فیه من الحركة اکثر من الحذوف۔ 

قال الرعشي فی حاشیته : وھذا لا بضبط إلا با مشافھة أي مشافهة الشیخ وھيی 
الخاطبة بالشفة إلی الشفة یعنی لا یعرف قدر الثلثین والثلث من ا حرکة بالقیاس إلی 
شيء کما عرف در ا حركة في الا بعقد الاصبع بل آمرہ مغوّض إلی تخمین الشیخ 
الماھر في الأداء فیخمن ذلك الشیخ الثلئین والئلٹ ویلفظہ ویسمعہ منە ا تعلم ویتکلف 
الأداء مثل أدائەء فإذا أدی مثل أدائہ یتکلف حفظه ویقصد تقویة حفظه کأنە یربط 
بحبل إلی إسطوائة قلبہ خشیة أن ینسی أداء الشیخ ویحرفه ۔ 

وقد جمع العلامة الطیبي الکلمات التي ورد فیھا الاختلاس فقال: 

والاختلاس في نعما أرنسا ونحو باریکم ولا تاسسنا 
ولا تعدوا لاب٭صسدي إلا وهم بخصمسون فادر الکلا 

والٹھا الإشمام : وھو أن تضم شفتيك بَمَید الڑإسکان إشارۃ إلی الضم وتدع 
بیٹھما بعض انفراج لیخرج منە النفس ولا بد من اتصال ضم الشفتین بالإسکان فلو 
تراخی فإٍسکان مجرد عن الإشمام وھو معنی قول الشاطبي۔ 

والإشمام إطباق الشفاہ بعید سسا 
یسکن لا صوت هناك فیصسسلا 

ولا یدرك لغیسر البصیر ویکون أولا ووسطا وآخرا خلافا لکي فی تخصیصه 
بالآخر کما في ا حعبري ۔ ا 

والمراد من الإشمام الضرق بین ما هو متحرك في الأصل وعرض سکوتە للوقف 
وبین ما و ساکن في کل حال ۔ 
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تعلیة القول المغید فی علم التد٥بت___.‏ .ے_ٌۓے ٹہ 


قال السیوطي : وفائدة الروم والإشسمام بیان الحرکكة الأصلیة التي ثبنت في 
الوصل للحرف الموقوف عليه لیظھر للسامع في الروم وللناظرفي الإاشمام کیف تلك 
ا حرکة اھ-. فظھر أن قصد بیىان ا حرکة لا یکون إلا عند وجود الناظر عضد الإشمام 
والسامع عند الروم فلا روم ولا إشمام عند قراءة القرآن فی ال خلوۃة والله أعلم اھ. من 
حاشیة المرعشي ۔ 

ثم اعلم أن الإشمام یطلق علی أربعة أنواع : 

أحدھا : ضم الشفتین بعد إسکان ا خرف عند الوقف لکل القراء وقد تقدم ذکرہ. 

وٹانیھا : إخفاء ا حرکة بین ا حرکة والساکن کما فی قولە لا تامنا عند الکل قاله 
أبو شامة وروی فبھا الإدغام الحصفض مع الإشارۃ إلی الضمة مع لفظك بالنون المدغمة 
عن جمیع القراء کذا قاله آبو شامة أیضا وھو عین الإشمام ا متقدم عند الوقف إلا أنه 
ھھنا مع لفلك بالنون أي الأولی وفي الوقف عقب الفراغ من ا حرف 

والٹھا : خلط حرف بحرف کخلط الصاد بالزاي في نحو الصراط ومصیطر 
وأصدق ویصدر لمن یشمھا. 


ورابعھا : خلط حرکة بحرکة أخری کخلط الکمرۃ بالضمة في نحو قیل وغیض 


وجی لمن یشمھا . 
وحاصل ما یجوز فيه الروم والإشمام أو الروم فقط وما لا یجوز أن الموقوف عليه 
ثلائة أقسام ۰ 


القسم الأول : یوقف عليه بالأنواع الثلاثة أعني السکون والروم والإشمام وھو ما 
کان متحرکا بالرفع أو الضم نحو نستعین ؛ وعذاب ؛ وعظیم ؛ ومن قبل + ومن بعد 
ویا صالح سواء کانت ا حرکة فیھا أصلیة کما مثل آم منقولة من حرف حذف من نفس 
الکلمة نحو ۔یوم یفر الرء- والسوء وشيء ا مرفوعین ؛ ودفء ء وملء کما في وقف 
حمزة وهشام. 
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القسم الثاني : یوقف عليه بالسکون والروم فقط ولا یجوز فیه الإشمام وھو ما 
کان متحركًا في الوصل با خفض أو الکسر نحو الرحمن الرحیم مالك یوم الدین۔ 

قال القدسی فی شرحے علی ا جحزریة : ووجه امتناع إشمام الکسرة أن إشسمامھا 
یکون بحط الشفة السفلی ولا یتاتی غالبا إلا برفع العلیا فیوھم الفتح اھہ. 

القشسم الشالٹ : لا یوقف عليه إلا بالسکون فقط ولا یجوز الروم ولا الاإشمام 
اصلاأً وذلك في عدّة مواضع : 

آولھسا : ھاء التأنیث اللوقوف علیھا بالھاء نحو ا جنة والملائکۃ والقبلة بخلاف 
مایوقف عليه بالتاء للرسم ۔ 

قال ملا علی القاری : أما ھاء التأنیث فإنھا تنقسم إلی ما رسم بالاء نحو 
الامثلة التقدمة وإلی ما رسم بالتاء نحو ۔یرجون رحمت الله- و ۔اذکروا نعمت اللہ- 
فمسا رسم بالھاء لا یوقف علیيے إلا بالھاء الساکنة إذ المراد من الروم والإشمسام بیان 
حرکة ا حرف ال موقوف عليه حالة الوصل ولم یکن علی الھاء حرکة في الوصل إذ هي 
مبدلة من التاء والتضاء معدومة في الوقف. أما ما رسم بالتاء فإِن الروم والاشمام 
پدخلان فیه علی مذھب من وقف بالتاء لانھا تاء محضة وھي التيی کانت في الوصل 

وٹانیھا : ما کان ساکنا في الوصل نحو قوله فلا تٹھر- ولا مان وانحرء ومنہ 
میم ا جمع فلا یسجوز فیە الروم والإشمام لأن الروم والإشسام نما یکونان في التحرك 
دون الساکن ٠.‏ 

وأما من قسرأ میم ا لمع بالضم والصلة في الوصل فلا یجسوز علی قراءته الروم 
والإشمام أیضا عند ا حافظ آبي عمرو الداني وأبي القاسم الشاطبي رحمھما الله تعالی 
لآان میم الجمع لا حرکة لھا في الوصل فترام أو تشم في الوقف وإنما حرکتھا عارضة 
لآجل واو الصلة. وأجازهما مکي قیاسا علی ماء الضمیر وردہ الشیخ ابن ال جحزري 
في النشر۔ 
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والشھا : ما کان متحرکا في الوصل بحرکة عارضة إما للنقل نحو قل أوحي ۔ 
وانحر آن شانثك في قراءة ورش ؛ وإما لالتقاء الساکنین نحو -قم اللیل- و -۔قل 
ادعوا۔ و ۔آنڈر الناس- ومثله میم الجمع نحو -آأنتم الأاعلون۔- ولھم الناس فلا یجوز 
فیە الروم والإشمام لان ا حرکة إنھا عرضت لساکن لقیتہ حالة الوصل فلا یعند بھا 
لھا تزول في الوقف لذھاب القتضی أي اجتماع الساکنین فلا وجه للروم والإشمام 
ومنه یومٹذ وحینئذ لآأن کسرۃ الذال إنمھا عرضت عند إل حاق التنوینء فإذا زال التنوین 
وففا رجسعت الذال إلی أصلھا وھو السکون بخلاف غواش وکل لان التنوین دخل 
فیھما علی متحرك فا حرکة فیھا أصلیة ۔ 

وإلی ذلك اشار الشاطبي بقوله: 

وفي ھاء تأنیٹ ومیم ا جمع فسل 
وعارض شکل لم یکونا لیدخسےلا 

ورابسھا : ما کان في الوصل متحرکا بالفتح والنصب غیسر منوٴن نحو العالمین 
والمستقیم ولا ریب فلا یجوز لك الروم فیھما لحخفة الفتحة وسرعتھا في النطق فلا تکاد 
تخرج إلا کاملة علی حالھا في الوصل ولا یجوز لك الإشمام أیضا لقول ابن الحجزريی 
فی مقدمتہ : 





واشم إشارۃ بالضم في رفع وضم 
لأىك لو ضممت الشفتین فی غیرعما لأوهمت خلافہ اھہ. 
التتمة : في بیان کیفیة الوقف علی ھاء الضمیر 
اعلم أن أھل الأداء اختلفوا في الوقف علی ھاء الضمیر فذھب کثبر منھم إلی 
جواز الروم والإشمام فیھا مطلقا وھو الذي في التیسیر والتجرید والتلخیص وغیرھا۔ 
وذھب آخرون إلی ا نع مطلكًا وھو ظاہر کلام الشاطبي وفاقا للداني في غیر 
ال 
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والختار کما قاله ابن الجزري منعھما فیھا إذا کان قبلھا ضم أو واو ساکنة آو کسر 
أو یاء ساکنة نحو یعلمه ویرفعه وعقلوہ ولیرضوہ وبه وربه وفیه وإليه وجوازھما إذا لم 
یکن قبلھا ذلك بن انتفح ما قبل الھاء أو وقع قبلھا ألف او سکان صحیح نحو لن 


تخلفه واجتباہ وھداہ ومنە وعنہ وأرجئه فی قراءة الھمز ویتقه عند من سکن القاف۔ 





قال الحقق ابن ا جحزري : وھو أعدل ال مذاھب عندي اھ-. إتحاف البشر ۔ 
وإلی ذلك اشار الشاطبي في حرزہ فقال: 
وفي الھاء للإضمار قوم أبوھما ومن قبلہ ضم أو الکسر مثلا 
آو أماھما واو وباء وبعضسھم ‏ یری لھما ي کل حال محسللا 
قال القسطلاني فيی شرحے علی ا جحزریة : وجے الروم والإشمسام الإجراء علی 
القاعدة ووجه المنع طلب الخفة إذ الخروج من ضم إلی ضم وإشارۃ إلیه ومن کسر إلی 
کسر وإشارۃ إليه مستثقل وتاکد ذلك في الھاء خفائھا وبعد مخرجھا واحتیاج القاری 
لأجل ذلك إلی تکلف إظھارھا وتبییٹھا. وإذا انضم إلی ذلك إلی ما تقدم ذکرہ شقّ 
لا محالة اھ. 


ولا بد من حذف الصلة مع الروم کما تحذف مع السکون اھ 


نفایة القول العفید في علم التجوید 





الباب الام 
في بیان ما یتعلق بختم القرآن وفیه تُإائة فصول وتتمة 
الفھل الاول 
قُي بیان حکم التکبیر وسببه وصیغتہ 
و من این یبتدیٔ بە القاریٗ والی آین ینتھي 
وفي بیان أوجفه لابن کثیر من طریق الخرز 
وجمیۓ القراء من طریق الطی۔.بة 

حکم التکبیر : 

اعلم أن التکبیسر سنة عند ختم القرآن . وقسد ورد فیےە عن أھل مکة حسدیث 
مسلسل ورواء بعضھم فی جمیع سور القرآن وأنه لیس بقرآن وإنھا هو ذکر جلیل أثبتہ 
الشرع علی وجه التخییر بین سور القرآن کما أثبت الاستعاذۃ في أول القراءۂء ولذلك 
لم یرسم في جمیع الصاحف الکیة وغیرھا. 

سبب التکبیر: 

وسبب التکبیر کما قال ا جمھور من الفسرین والقراء ان الوحي أبطأً وتآخر عن 
زبزك اق نگ انا ئل اتا عیکر ول عتَةاءعقی: وقیل 'ازین بزىا فان 
الشرکون تعنتا وعدوانا إن محمد ودعه ربە وقلاہ ء أي أبغضه وھجرہ فجاء جبریل 
عليه السلام وآلقی عليه والضحی واللیل إلی آخرھا ؛ فقال النبي اتا عند قراءة 
جبریل لھا اللہ آکبر تصدیقا ما کان ینتظر من الوحي ونکذیبا للکفار ؛ وأ لحق ذلك بما 
جو وس چوس ٭ فکان تکبیرہ آخسر قراءة جبریل وأول 

اءنہ عٹتگال . 


نھایة القول المفید في علم التجوید 


واختلف في سبب تأخر الوحي فقیل لترکە الاستثناء حین قالت الیھود لقریش: 
سلوہ عن الروح وأصحاب الکھف وذي القرنین فسالوہ فقال : اثتوني غدا أخب رکم 
ونسی آن یقول إن شاء الله فانقطع الوحي تلك المدة ۔ 

وقیل : کبر ٭َِه فرحا وسرورا بالنعم التي عددھا الله علیہ في سورة الضحی 
سر روہ رم وک ھيی 
ُرجی آیة في کتاب الله ۔ وقد قال لت ما نزلت : إذا لا أرضی وواحد من أمتتيی 
في النار ؛ ء وقیل غیر ذلك ۔ ۱ 

قول العلماء فی التکبیر : 

وقد الفقت الحفاظ علی آن التکبیر لم یرفعہ احد إلی النبي سك إلا البزی فقد 
روی عنہ بآسانید متعددۃة أنە قال سمعت عکرمة بن سلیمان یقول : قرأت علی 
إسماعصیل بن عبد الله اللكي فلما بلضت الضحی قال لي : کبر عضد خحامة کل سورةۃ 
حتی تختم فإني قرأت علی عبد اللہ بن أآبي کشیر فأمرني بذلك وآخبرني ابن کثیر أنە 
قرأ علی مجاھد فامرہ بذلك وآخبر مجاھد آنه قرأ علی عبد الله بن عباس فأمرہ بذل 
وآخبرہ ابن عسباس آنە قرأ علی اي بن کعب فامرہ بذلك ؛ وآتصبرہ أيَيٌّ آنه قرا علی 
النبي تہ فامرہ بذلك . " ۱ 

ورواہ الحاکم في مستدرکه علی الصححین عن أبي یحیی محمد بن عبد الله بن 
یزید الإمام مکة عن محمد بن علي بن زید الصائغ عن البزي وقال: ھٰذا حدیث 





صحیح الإسناد ولم یخرجہ الشیخان ۔ 

وأما غیر البزي فإنما رواہ موقوقًا علی ابن عباس ۔ 

قال ابن الحزري : وقد صح التکبیر عند أھل مکة قرائھم وعلمائھم وأئمتھم ومن 
روی عنه صحة استفاضت وذاعت وانتشرت حتی بلغت حد الدواتر في کل حال 
صلاۃ وغیرھا عند ختم القرآن العظیم اھ. غیث النفع باختصار. 


نھایة القول اإمفید في علم التجوید 


قال فی الڑتحاف : وروی الحافظ الدانی بسندہ إلی ا حمیسدي قال : سألت سفیان 
بش ات خی وت : یا ابا محمد رأیت شیتًا ریما فعله الناس عندنا یکبر القارئ فی 
شھر رمضان إذا ختم یعني في الصلاۃ ء فقال : رأیت صدقة بن عبد الله بن کثیر یڑم 
الناس اکثر من سبعین سنة فکان إذا ختم القرآن کبر ۔ 

وروی السخاوي عن أبي مسحمد ا حسن بن محمد بن عسبد الله القرشي أنه صلی 
ہالناس التراویح خلف القام بالملسجد ا حرام ۔ فلما کانت لیلة الختم کسر من خحاتمة 
الضحی إلی آخحر القرآن في الصلاة ء فلما سلم إذا بالإمسام أبي عبد الله محمد بن 
إدریس الشافعي رضي اللہ عنه قد صلی وراءہ ۔ قسال : فلما أبصرني قسال لي : 
ات سیت الہ ۱ 

وفیە أیضا نقل عن سیدي محمد البکري صاحب الکنز آنه قال: (ویستحب |ذا 
قرأ فی الصلاۃ سورۃة الضحی آو ما بعدھا إلی آخر القرآن أن یقول بعدھا : لا إلە إلا 
الله واللہ اکبر ولل ا حمد قیاسا علی خارج الصلاة ٢‏ کما سیأتي الکلام عليه فإن العلة 
قائمة وهي تعظیم الله وتکبیرہ؛ وا حمد علی قمع أعداء اللہ وأعداء رسول اللہ تا 

قال: وھل یأتي بذلك سسرا آو جھرا آو یسقال فیے ما قیل في السورۃ إذا کانت 
الصلاۃ جھریة جھر أو سریة أُسرْ. ثم قال : وینبغي أن یسر ہہ مطلقا. قال: ونکون 
السکتة التي قبل الرکوع بعد هذا فإذا فرغ منه قال: داللھم إني أسألك من فضلك٢‏ اھ 

وظامرہ ندب ذلك أعني التکبیر في الصلاۃ في ا ختم وغیرہ حتی لو قرأ سورة من 
سور التکبیر کالکافرون والإخلاص مثلا فغي رکعتین کبر وھو واضح للعلة السابقة. 

لکن قوله ویلبغي أن یسر بە یخالفه ما نقله ابن العماد من استحباب ا هر 
بالتکبیر بین السور ولم یقیدہ بخارج الصلاۃ وکذا نقله العلامة ابن حجر الھیتمي في 
شرح العباب عن البدر الزرکشي وآقرہء وھو أیضا ظاھر النصوص السابقة ۔ 

والذین ثبت عنھم التکبیسر في الصلا منھم من کان إذا قرأ الفاتحة واراد الشروع 
فی السور کبر وبسمل ثم ابتدأ السورةء ومنھم من کان یکبر آأثر کل سسورة ٹم یکبر 


نھایة القول ازمفید فی علم التجوید 


للرکوع حتی ینتھي إلی آخر الناس فإذا قام غي الرکعة الثانیة قرأ الفاتحة وما تیسر من 
أول البقرة 

قال في النشسر : ثم رأیت في الوسیط للامام الکبیر أبي فضل الرازي الشافعيی 
رحمہ الله تعالی ما ہو نص علی التکبیر في الصلاة وھو آني تتبعت کلام الفقھاء من 
آصحابنا فلم آأر لھم نصا غیر ما ذکرت وکذا لم أر للحنفیة أو للمالکیة . 





وأما ا حنابلة فقال الفقيه الکبیر أبو عبد الله محمد بن مفلح في کتاب الفروع لە: 
وھل یکبر سختمے في الضحی وآألم نشرح آخر کل سورة روایتان ولم تستحبه ال نابلة 
لقراءة غیر ابن کثیر وفیل ویھلل اھ. با حرف۔ 

وا حاصل أن التکبیر صح من روایتي البزي وقنبل وورد عن أبي عمرو من روایة 
السوسي وکذا عن آبي جعفر لکن عن روایة العمريی. 

آما البزي فلم یختلف عنە فیە واختلف عن قبل فا حمھور من الغاربة علی عدم 
التکبیر لە وھو الذي في التیسیر وغیسرہ . وروی عله التکبیر جمھور العراقیین وبعض 
المغاربة ٭ والوجھان في الشاطبیة وغیرھا . 

وأما السوسي فقطع لە بە ا حافظ ابو العلاء من جمیع طرقه لکن إذا بسمل لأن 
راوي التکبیر لا یجسیز بین السورتین سوی البسملة وقطع لە بە فی التجرید من طریق 
این حبش من أول آلم نشرح إلی آخر الناس ولا تھلیل لە کما في التقریب وروی عنهہ 
سائر الرواة ترك التکبیر کالجماعة . 

وأما صیفتہ : فاعلم أنھم اتفقوا علی آن لفظہ اللہ أکبر قبل البسملة من غیر 
زیادۃ تھلیل ولا تحمیسد لکل من البزي وقنبل فیقول : عو یہ 
الرحیمء وروی آخرون عنھسما زیادة التھلیل قبل التکبیر فضتقول : لا إلە إلا اللہ واللہ 
اج تی جج کت 
فتقول لا إلە إلا اللہ واللہ أکبر وللہ ا حمد ب بسم اللہ إلخ ۔ 


نغایة القول ازمغید فی علم التجوید 


ھذا من طریق آبيی طاھر عبد الواحد بن ابی هاشم عن ابن ا حباب وروایة ابن 

چھیرن وقد جری عمل الشیوخ في ھذا الکبیر بقراءۃة ما صح فیە وإن لم 
پکن من طرق الکتاب الذي قسرءوا بہ لان اللحل محل إطناب للتلذذ بذکر الله تعالی 
عند ختم کتابہ والله أعلم اھ غیث النفع ۔ 

محل ابتدائہ وانتھائ : 

واما محل ابصدائه من أول ألم نشرح وقال آخرون من أول والضحی وکلا 
الفریقین یقول انتھاؤہ أول الناس ولم یقل أحد أن ابتداءہ من آخر واللیل ومن أطلقہ 
کالشاطبي فإنما یرید بە ول الضحی وعلی ذلك جری العمل إلی آخر الناس ۔ 

ومنشأ ہذا ال مصلاف ان تکبیرہ سك کان آخر قسراءة جبریل عليه اللسلام لسورۃ 
والضصحی؛ واول راءتہ تہ چم لھا فإن جعلناہ لقراءۃ النبي تہ کان من ول 
الضحی وھو ظاھر في جعلە للڈوائل وأولھا والضحی. 

قال عکرمة الخزومي : رأیت مشایخنا الذین قرءوا علی ابن عصباس رضي الله 
عنھما یأمرون بالتکبیر من الضحی؛ وإن جعلناہ لقراءة جبریل علرے السلام کان بعد 
الضحی وھو ظاہر فی جعلە للأواخر۔ 

قال مجاهد : قرأ ات علی ابن عباس تسع عشرۃ ختمة ؛ وکلھا یأمرني بأن أکبر 
فبھا من أول ألم إ نشرح ء ویفھم من ھذا الوجە ا خلاف بسین الناس والفائحة اھہ. من 





ابن القاصح ہہعض تصرف۔ 

آوجہ التکبیر : 

أما أوجھہ فثمائیة : وجھان علی احتمال کون التکبیسر لأوٴل السورة ووجھان 
علی احتمال کونە لآخرها وثلائة تحتمل کلا التقدیرین وواحد منوع ۔ 

فأما الوجھان اللذان لأول السورة . 

فأولھما القطع علی آخر السورۃ ووصل التکبیر بالبسملة ووصلھا بأول السورۃ. 


نھایة القول ازمفید فی علم التجوید 


والثانی قطع التکبیر عن آخر السورۃء ووصلہ بالبسملة مع الوقف علیھا والابتداء 
باول السورة ۔ 

وأما اللذان لآخر السورۃ : 

فاولھما وصل التکبیر بآخر السورة مع الوقف عليه ووصل البسملة بأول السورة. 

والثاني وصل التکبیسر بآخر السورة والوقف عليه وعلی البسملة ثم الابتداء باول 
السورة . 

:وأما الثلائة اللحتملة کلا التقدیرین : 

فالاول وصل ال جحمیع أعئي التکبیر بآحر السورۃ وبالبسملة ووصلھا باول السورۃ۔ 

والثاني القطع علی آخر السورة وعلی التکبیر ووصل البسملة باول السورۃة. 

والثالث قطع ا لجمیع أعني قطع الکبیسر عن الآخر وعن البسملة وقطعھا عن أول 
السورة . 

فھذہ السبعة جائزۃ بین والضحی وآألم نشرح وھکذا إلی آخر الفلق والناس. 

ویجوز بین اللیل والضشحی خمسة أوجے بإسقاط الوجھین الذین لآخر السورۃ إذ 
لم یقل احد أنە لآخر اللیل ۔ 

وبین الناس والفائحة خمسة أوجە أیضا بإسقط الوجھین اللذیْنْ لاول السورۃ إذ لم 
پقل احد إنہ لأول الفاتحة ۔ 

وإالی ذلك کلە أشار خاقة الحققین وعمدۃ ا لدققین شیخنا الضولي مرتبا للأوجه 
فقال: 

من بعد حسصلد اللہ والصلاة علی النبي شسافع الحعصاة 

فهاك أوج یا لشکبسیسر آتی لابن کشیر ھم بحسرزیافستی 

وھو صن البسسزي بلا خسلاف ومولقنبل علی امسسلاف 

وبعض الیل زادعن کسلا ‏ قیل وللیبزي بعض حمد لا 


تفایة القول المفغید فی علم التجوید 


من بصدہ وہدؤہ من والضسحی من أآول أوآخر قد صحصحا 
وحکمے عندھم السٹیسهە وسبمة أوجه مسرضیه 
قطع ا حمیع ثم وصل التسمیه ‏ بآول السسسورۃ وھي الاتی سے 
ووصل تکبیر بھامع قطمها عن أول السسورۃ ٹم وصھ(9حا 
وخستم سسورۃبتکبسیسر صل وقف علیے کالرحسیم تصسدل 
وللرحسیم صل بیللء السسورة ‏ وصل لکل ذاتمام الس سعسۃ 
لکن خسحتم اللیل لا تصل بالتک ہیر واقعشابہ کما نقل 
کذاك ختم الناس لا تقطعه مع وصكك تکبسیسراً ببسسم تتسبع 
یقی بکل خمسة صحیحه بترفھا مستکمل القریحه 
وسٹله الهلیل قل وا غ-صدلهہ واأول الضحی فسلا تحمسیسد لە 
وعند إسکان ولي دین فسسلا يأتي سوی التکبیر للہزي انقلا 
والفستح مع کل الوجسوہ آي وحمدرہبنابع الصسلاة 
علی الخبي الصطفی والآل وصصسح بے خساشة القسال 


وأما الوجه الٹامن الممنوع : فھو وصل التکبیر بآخر السورة وبالبسملة مع الوقف 
علیھا لأن البسملة لأول السورۃ إجماعا لا لآخرھا فلا یجسوز أن تفصل عنھا وتتصل 
بآخر السورة ٭ وھذہ الأوجه الثمانیة تعلم من قول الشاطبي۔ 

فإن شثت فاقطع دونه أو علیہ آو 
صل الکل دون القطع معہ مبسمسلا 

وذلك أن قوله فان شسئت فاقطع دونە أي التکبیر شامل لأربعة أوجەہ وجھيی أول 
السورۃ ووجھین من الشلائة اللحتملة وھما الأحیران وقولە أو عليه أي التکہیر شامل 
لوجھي آخر السورةۃ وقوله أو صل الکل شامل للوجه الثالث من الثلائة اللحتملة وقولہ 
دون القطع معہ مبسملاً شامل للوجه الثامن الممنوع ۔ 


نھایة القول اامفید فی علم التجوید 





الأول : قال الحقق : لیس الاختلاف في ھذہ الأوجے السبعة اختلاف روایة یلزم 
الإتیان بھا کلھا بین کل سورتین ؛ وإن لم یفضعل ذلك کان إخصلالا بالروایة بل هو 
اختلاف تخییر ؛ نعم الإتیان بوجە مما یختص بکونہ لآخر السورة أو بوجە مما یختص 
بکونه لاولھا أو بوجە من الثلاثة الحتملة مععین إذ الاختلاف في ذلك اختلاف روایة 
فلا بد من الإتیان بە إذا قصد جمع تلك الطرق ء وقد کان ا حاذقون من شیوخنا 
یامروننا ہأن نأتي بین کل سورتین بوجے من السبعة لأاجل حصول التلاوۃ ہبجمیعھا ء 
وھو حسن ء ولا یلزم الإتیان بھا کلھا بل التلاوۃ بوجه منھا إذا حصلت معرفتھا من 
الأستاذ کاف ۔ 

التنبیہ الثانی : من قال با لجمع بین التھلیل والتکبیر والتحمید فلا بد أن یکون بھذا 
اللفظ وعلی ھذا الترتیب لا إلہ إلا اللہ واللہ آکبر وللہ ا حمد لا یفصل بعضه من بعض 
مع تقدیم ذلك علی البسملة کذلك وردت الروایة ء وثبت الاداء ولا یصح ولا یجور 
التحسید مع التکبسر إلا أن یکون التھلیل معه ء ویجوز التھلیل مع التکبسر من غیر 


خمید , 


التبیه الشالٹ : إذا قرأت بالتکبیروحدہ أو مع ضیرہ من تھلیل آو تھلیل و حمید 
وأردت قطع القراءة علی آخر السورۃ من سور التکبیر : 

فعلی مذھب من جعل التکبیر لآخر السورۃ کبرت وقطعت القراءة ؛ فإن اردت 
الابتداء بالسورة بسملت من غیر تکبیر ۔ 

وعلی مذھب من جعلە لأول السورۃ قطعت علی آخر السورۃة من غیر تکبیر فإذا 
ابندات بالسورۃ کبرت قبل التسمیةء ولھذا کان من یکبرون في صلاة التراویح یکبرون 
آخر کل مسورۃ ثم یکبرون للرکوع؛ ومنھم من کان إذا قرأً الفاتمة واراد الشروع في 
السورة کبر إجراء علی ھذا والله أعلم اھ۔ 


نشایة القول ا[مفید في علم التجوید 


قتمة مہذبة : فی روایة التکبیر فی أول کل سورة جحمیع القراء من طریق الطیبة: 

قال ابن غازي في شرحه علی ال جزریة : وأما التکبیر امرويَ عن جمیع القراء فيی 
آوائل جصیع سور القرآن فو مسا ذکرہ الحافظ ابو العلاء الومداني والھذلي عن 
أبيی الفضل ال خزاعي. 

قال الھذلی : وعند الدینوري کذلك یکبر فی أول کل سورۃ لا تختص بالضحی 
ولا غیرھا یع القرر وذکر مٹل ذلك ایضا بالف الإتحاف ء وقال وإليه أشار فيی 
طیبة النشر بقول : 

سب لب وروی عن کلھم أول کل یستوی 

قال ابن ا حزري والدیئوري : عذا هو آبو علي الحسین بن محمد بن حبش 

الدیٹوري إمام متقن ضابط . قال عنہ الدانيی : متقدم فی علم القراآت مشھور بالإتقان 


ثقة مامون اھہ. 
والحاصل أن الآخذین بالتکبیر جسیع القراء منھم من أخذ بە من خاتمة والضحی 
وقد تقدم ۔ 


ومنھم من ا خذ بہ فی جمیع سور القرآن ‏ وصیغة التکبیر اللشھور عنھم اللہ أکبر 


اھ 
فإذا آراد القاری أن یبتدئ بأي سورة کانت یجئ لکل القراء اثنا عشر وجھا . 
الأول : قطع الکل بلا تکبیر ۔ 
الثاني : کذلك لکن مع وصل البسملة بأول السورة ۔ 
والٹالثٹ : قطع الکل مع التکبیر ۔ 
والرابع : کذلك مع وصل البسملة بأول السورة ۔ 
والخامس : الوقف علی الاستعاذة مع وصل التکبیر بالبسملة مع الوقف علیھا ۔ 
والسادس : کذلك لکن مع وصل البسملة بأول السورة. 


و یی تھایة القول المغید في علم التجوید 

والسابع : وصل الاستعاذٰۃ بالبسملة مع الوقف علیھا بلا تکبیر۔ 

والثامن : وصل الکل بلا تکبیر۔ 

والتاسع : وصل الاستعاذة بالتکبیر مع الوقف عليه وعلی البسملة. 

والعاشر : کذلك لکن مع وصل البسملة بأول السورۃ. 

والحادي عشر : وصل الاستعاذة بالتکبیر مع وصلہ بالبسملة مع الوقف علیھا۔ 

والثاني عشر : وصل الکل مع التکبیر ۔ 

وإذا آراد وصل السورۃ ففیہ ‏ حمیع القراء علی وجہ البسملة ثمانیة أوجه. 

الأول : قطع الکل بلا تکبیر۔ 

والٹانی : كذلك لکن مع وصل البسملة باول السورۃ. 

والثالث : قطع الکل مع التکبیر. 

والرابع : کذلك لکن مع وصل البسملة باول السورۃ. 

والخامس : القطع علی آخر السورۃ مع وصل التکبیر بالبسملة مع الوقف علیھا۔ 

والسادس : کذلك لکن مع وصل البسملة باول السورۃ. 

والسابع : وصل الکل بلا تکبیر۔ 

والٹامن : وصل الکل مع التکبیر . 

وھذہ کلھا من طریق الھذلی وأبی العلاء الھمسدانی اھہ. من أسنی المطالب 
للأزمیري ۔ ۰ ۱ 


موب 


نھایة القول المفید في علم التجوید رت 


الفسل الثانو 
قي بیان آحوال السلف بعد ختم القو آن 

اعلم أن الحخامین لکتاب الله علی ثلاثة أحوال فمنھم من کان إذا ختم أسسك عن 
الدعاء وأقبل علی الامستغفار مع ا خجل والیاء وھذا حال من غلب عليه ا خوف من 
الله تعالی وشھود الشقصیر في العمل ولم یأمنوا من الفات وخشوا مناقشة الحساب 
فاقہلوا علی الاستغفار وقنعوا أن یخرجوا من الدنیا لا لھم ولا علیھم : 

ومنھم قوم کانوا إذا ختسوا دعوا وھو مروي عسن ابن مسصود وأنس بن مالك 
وغیسرھما وھؤلاء قوم غلب علیھم شھود الربوبیة لله تعالی وشھدوا من أنفسھم 
العبودیة لە تعالی ووجدوا من أنفسھم الفقر والفاقة إلی ربھم وعاینوا منہ سعة الرحمة 
وعموم الفضل للمحسن والمسئ وإسباغ النعم علی القبل والمدبر فاطمعھم ذلك وقوٴي 
رجاءھم في الله وعلسوا أن القرآن الکریم شافع ومشفع فلم یلھهم أمر ذنوبھم وإن 
عظمت فمدوا إلی اللہ ید السألة وتضرعوا إليه واہتھلوا وعلموا أن لا ملجا من الله إلا 
إلیه مع ملاحظة قوله تعالی -ادعوني أستجب لکم- فکان دعاژھم عبودیة لله تعالی . 

ومنھم قوم کانوا یصلون ا حاتة بالفاتحة عصودا علی بدہ من غیر فصل بیٹھما لا 
بدعاء ولا غیرہ لوجھین : 

آحسدھمسا : ما رواہ الترمذی سن حدیث آبی سعیسد أن رسول الله ۔كِاٍ 
فسال: 'یقول اللہ تعالی من شسغلہ القرآن عن دعائی ومسئلتی أعطیده أفضل ما اعطی 
السائلین وفضل کلام الله تعالی علی سائر الکلام کفضل اللہ تعالی علی خلقہ: --- 

ثانیھسما : ما في ذلك من التحصقق ببعنی ا حلول والارتحال في الحدیث ا مروي من 
طریق عبد الله بن کثیر عن درباس مولی ابن عباس عن عبد اللہ بن عباس عن أبيي بن 
کعب رضي اللہ عنھم عن اللبي یك آنه کان إذا قرأ قل اأعوذ برب الناس افتتح من 
ا حمد لله ثم قرآ من البقرة إلی وأولئك ہم المفلحوت ٹم دعا بدعاء ال ختم ثم قام۔ 


دحتتپ نھایة القول المفید في علم التجوید 


قال الحافظ ابن ا لجشزري في نشرہ : وصار العمل علی ھذا فيی سائر أمصار 
المسلمین في قراءة ابن کثیر وغیرھا ویسمونه ا حال ا مرتحل أي الذي حل في قراءة آخحر 
الختمة فارتحل إلی ختمة آخری فلا یزال سائرا إلی اللہ تعالی وعکس بعضھم. 

فقال ا حالٌ لمرتحل : الذي یحل فی ختمة عند فراغہ من ختمة آخری ۔ 

والآول اظھر ۔ 

والقصد بھذا ا حث علی کثرة التلاوة وآنه مھمسا فرغ من ختمة شرع فی ختمة 
محری من غیر تراخ کما کان الصا حون فکانوا لا یفترون عن تلاوتہ لیلأً ونھارا حضرا 





رارقا 

ولھم عادات مسختلفة في قدر ما یسختمون فی فکان بعضھم یختم في شھرین 
وبعضھم في شھر وبعضھم في عشرة أیام وبعضھم في ثمسان وبعضھم في سبع وھم 
الاکٹرون وبعضھم في ست وبعضھم في محمس وبعضهم في أریع ویعضھم في ٹلاٹ 
وبعضھم في اثنین وبعضھم في یوم ولیلة ۔ 

ومنھم عشمان بن عفان رضيی الله عنه وغمیم الداری وسعیسد بن جبیر وسجاھد 
والشافعي . 

وبعضھم في کل یوم ولیلة خعمتین وھکذا کان یفعل البخاري في رمضان فکان 
یصلي باصحابہ کل لیلة إلی أن یختم ویقرا في النھار ختمة یختمھا عند الإفطار. 

ومٹھم من کان یختم ٹلاٹا ومنھم من کان یختم ثربعا باللیل وأربعا بالٹھار وھذا 
یمن خرقت لھم العادة وبعضھم أکرمہ الله باکثر من هذا۔ 


مہیپ 


نھایة القول المفید في علم التجوید دیپ 





الفسل الثالكُ 
في بیان الادعیة الواردة عن النبي ِا وعن السلف الصالح 
بعد ختم القر آن 

اعلم أن الدعاء پتاکد عند ختم القرآن لانە من مواضع الإجابة فقد ورد عن جاہر 
ابن عبد اللہ رضی اللہ عنھما قال: قال رسول اللہ مك : من قرأ القرآن “او قال- 
من جمع القرآن کانت لە عضد اللہ دعوۃ مستجابة إِن شاء عجلھا لە في الدنیا وإن شاء 
ادّخرھا لە في الآخرة) رواہ الطبراني۔ 

وعن انس رضي اللہ عنہ عن النبي نِا أنه فسال : 8 مع کل ختمة دعوۃ 
مستجابة) وعلہ أیضا قال: قال رسول اللہ ءَقته : اإن للقاریٗ عند ختم القرآن دعوۃ 
مستجابة وشجرۃ في ال جحنة٢.‏ 

وروی الدارمي في مسندہ عن حمید الأعرج. قال: من را القرآن ٹم دعا آمن 
علی دعائه أربعة آلاف ملك۔ 

وعن حبیب بن أبي عمرة إذا ختم الرجل القرآن قب اللك بین عینيه. 

وعن مجاھد تنزل الرحمة عند ختم القرآن ۔ 

وأفضل الدعاء ما نقل عن النبي اك مع الإتیسان بآدابه التي مٹھا الإاصلاص 
لوجه اللہ تعسالی وتقدیم صمل صالح کصدقة وتجنب ا حرام أکلا وشسربًا والوضوء 
واستقبال القبلة ورفع الیدین مکشوفتین وا جو علی الرکبشین وا بالغة في الخشوع لله 
تعالی والخضوع بین یدیےه وحسن التادب مع الله تعالی وعدم تکلف السجع فیەء 
والثناء علی الله تعالی آولا وآخرا والصلاۃ علی النبي اك قبل الدعاء وبعدہ ما روی 
عن علی رضي الله عنہ أنه قال کل دعاء محجوب حتی یصلى علی النبي عَللتّہ . 


ہحچتپ نھایة القول المفید في علم التجوید 


وقال أبو سلیسمان الدارانی رحمه الله تعصالی إذا سألت اللہ حاجة فابدا بالصلاۃ 
علی النبی لٹا فان الله سبحانه وتسالی بکرمہ یقبل الصلائین وھو آکرم من أن یدع 
.2312ھ 

وحضور القلب ا ورد عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنہ یرفعے إلی النبي ۔ انتا : 
(ادعوا الله وأندم موقنون بالإجابة واعلموا أن الله لا یجیب دعاءٗ من قلب غافل لاہ. 
رواہ الثرمصذديی وقال : مستقیم الإسناد ویتآکد القیام عند الدعاء وأن یجصمع أهله 





وعشیرتە عند ا حتم للأحادیٹ الرویة في ذلك ٭ وأن یعم بدعاه جسیع المسلمین 
وإخوانہ ا حاضرین والغائبین لقوله عليه الصلاة والسلام : ١‏ إذا دعا الغائب لغائب قال 
لە الللك ولك مثٹل ذلك؛ رواء غندر عن أبي ھریرة ء وورد : )من استغفر للمؤمنین 
والمؤمنات کتب ال لە ہکل مؤمن ومؤمنهہ حسنة؛ رواہ الطبراني عن عبادة بن الصامت 
والاستغفار دعاء . 

وآن یدعو لولاۃ اللؤمنین بإصلاح شأنھم ۔ 

ومن السنة أن لا یخص نفسه بدعاء لحدیث: ٢لا‏ من الرجل قومًا فبخص نفسه 
بدعاء دونھم؛ فإن فعل فقد خانھم! أخرجە ابو داود عن ثوبانء وفي روایة للترمذديی: 
الا یحل لرجل أن ینظر في بیت رجل بغیر إذنە ولا بحل لرجل أن یؤم قوما فیخص 
نفسه بدعوۃ دونھم؛ فإن فعل فقد خاتھما ۔ 

وأن بیسح وجھە بیسدیه بعد الضراغ منە ما روي عن ابن عصباس عن رمسول الله 
اکنل : هإذا سألتم اللہ تعالی فاسألوہ ببطون أکفکمء ولا تسألوہ بظھورھا وامسحوا 
بھا وجوھکم) اھہ. ابن غازري نقلاً عن النشر. 

ثم إن من الأدعیة المرویة عنہ ۔ نت ال حامعة حیري الدنیا والآخرۃة: (اللھم إنا 
عبیدك وآبناء عبیدك وآبناء إمائك ناصیتنا بیدك ماض فینا حکمك عدل فینا قفضاوك 
نسالك بکل اسم هو لك سمیت بە نضسك أو أنزلتہ في کتابك أو علمتہ أحدا من 
خلقك آو اسدآثرت بە في علم الغیب عندك أن تجعل القضرآن العظیم ربیع قلوبنا ونور 


لقول اإمفید في علم التجوید 


أبصارنا وشفاء صدورنا وجلاء أحزاننا وذھاب ھمومنا وغمومنا ء وسائثقنا وقائدنا 
إلیك وإلی جناتك جنات الئعیم ودارك دار السلام مع الذین آنصمت علیھم من النبیین 
والصدیقین والشھداء والصال ین برحمتك یا آرحم الراحمین) ۔ 

قال ابن ا جزري فی التمھسید نقلا عن السخاوي : أن أبا القاسم الشساطبي کان 
یدعو الله بھذا الدعاء عند ختم القرآت ۔ 

قال السخاوي : وانا أزید عليه : اللھم اجعله لنا شفاء وھدی وإِماسْا ورحمة 
وارزقنا تلاوتہ علی النحو الذي یرضصيك عنا ولا تجعل لنا ذنبا إلا غضفرتہ ولا ھما إلا 
فرجتہ ولا دینا إلا قضیتہ ولا مریضا إلا شفیتہ ولا عدوا إلا کفیتہ ولا غائبا إلا رددتہ 
ولا عاصیا إلا عصمستہ ولا فاسدا إلا أصلحتہ ولا میتا إلا رحمته ولا عیبا إلا سترتہ 
ولا عسیرا إلا یسرتە ولا حاجة من حوائج الدنیا والآخرۃ لك فبھا رضا ولنا فیھا 
صلاح إلا أعنتنا علی قضاتھا فيی یسر منك وعافیة یا أرحم الراحمین ٠.‏ 

وزاد علی ذلك ابن ا جزري فقال : اللهم انصر جیوش السلمین نصرا عزیزا 
وافنح لھم فتحا مبینا اللھم انفعنا با علمتنا وعلمنا ما ینفعنا وزدنا علما تنفعنا بہ اللھم 
افتح لنا بخیر واجعل عواقب أمورنا إلی خیر اللھم إنا نعوذ بك من فسواتح الشر 
وخواتمہ وأوله وآخرہ وظاھرہ وباطنه اللھم لا تجعل پیننا وبینك في رزقنا أحدا سوك 
واجعلنا آغنی خلقك بك وافقر عبادك إلیك وھب لنا غنی لا یطغینا وصحة لا تلھینا 
وأغننا عمن اغنیتہ عنا واجعل آخر کلامنا شھادة أن لا إله إلا اللہ وآن محمدًا رسول 


نضایة 








الله وتوفنا وأنت راض عنا غیر غضبان واجعلنا في موقف القیامة من الذین لا خوف 
علیھم ولا ھم یحزنون برحمتك یا أرحم الراحمین ۔ 

ومٹھا : اللھم إِنك أنزله شفاء لاولیيائك وشقاء علی أعداثك وضما علی أھل 
معصیتك فاجعله لنا دلیلاً علی عبادتك وعونا علی طاعتك واجعله لنا حصنا حصینا 
من أعدائك وحرزا مانعا من سخطك ونورا یوم لقائك نستضئ بە فی خلقك ونجوز بەہ 
علی صراطك ونھتدي بە إلی جنتك ۔ 


دی تھایة القول ازمفید فی علم التجوید 


اللھم انفعنا با صرفت فيه من الاّیات وذکرنا ما ضربت فیه من الشلات وکفر 
بتلاوته عنا السیآت إنك مجیب الدعوات اللھم اجعله آنیسنا في الوحشة ومصاحبنا في 
الوحدة ومصباحنا في الظلمة ودلیلنا في الحیرة ومنقذنا من الفتنة واعصمتا بە من الزیغ 
والأھواء وکید الظا مین ومضلات الفتن اللھم إنك عفو تحب العصفو فاعف عنا واعدنا 
وصافنا وارقنا وتوفنا مسلمین وأ حقنا بالصسال ین یا أرحم الراحسمین وصلی اللہ علی 
سیدنا محمد خاتم النبیین وإمام المرسلین وآله الطیبین الطاھرین وسلم عليه في العا مین 
آمین. 

قال ابن ا حزري : ورأینا بعض الشیوخ یبتدءون الدعاء عقب الحختم بقولھم صدق 
اللہ العظیم وبلغ رمسوله النبي الکریم وھذا تنزیل من رب الصالین ربنا آمنا با أنزلت 
واتبعنا الرسول فاکتنا مع الشامدین ۔ 

وہبعضھم کان یقسول: قبل تلاوتہ اللھم عظم رغبتي فیے واجعله نورالبمصري 
وشفاء لصدري وذھابا ل9مي وحزني اللھم زین به لساني وجمّل بە وجھي وقو بە 
جسدي وثقل بە میزانيی وارزقنيی حق تلاوته وقوني علی طاعتك آناء اللیل وأطراف 
النھار واحشرني مع النبي كت وآله الأخیار ۔ 

القول في إھداء ثواب الحخاتمة : 





واختلف فی إھداء ثواء ال ختمة ونحوھا للنبي ۔ كت فقیل: بنعہ لعدم الإذن فی 
بخلاف الصلاة عليه وسؤال الوسیلة لہ كٌَِّتُم لأنہ تحصیل ا حاصل لان لہ ول مثل 
آجر من تبعه ۔ 

واجازہ الشیخ أبو بکر الملوصلي ۔ وقال : ہو مستحب وتبعه کشیر وھذا هو 
الراجح عندنا معشر الشافعیة. 

قال السلامة ابن حسجر قي باب الإجارۃ من شرحه للمٹھاج : إن القول الڈول 
وھم وأطال في الاستدلال لارجحیة الثاني ۔ 


نفایة القول العفید فی علم التجوید ۷پ 


وحکی الضزالي عن علي بن الوفق أنه حج عن رسول اللہ لت حججا ذکر 
التضاعي أنھا ستون حجة ۔ 





وذکر محسمد بن إسحق آنہ محتم عن رسول اللہ كت اکشر من ثلائة عشر الف 
ختمة وضحی عنه مثل ذلك ۔ 

واستحب بعضھم أن یختم الدعاء بقسوله تعالی -سبحان ربك رب العزة علی ما 
یصفون وسلام علی المرسلین وا حمد لله رب العالین- وصلٗ اللھم علی سیدنا محمد 
عبدك ونبیك ورسولك النبي الأميی وعلی آله وصحبه وسلم تسلمًا بقدر عظمة ذاتك 
في کل وقت وحین إلی یوم الدین آمین. 

التتمة : في بیان آداب قاریئ القرآن وقراءتہ وحملہ وکتابتہ : 

اعلم أن طلب حفظ القرآن العزیز والاجتھاد في تحریر النطق بلفظه والبحث عن 
مخارج حروفه ومعاني صفاتھا والرغبة في تحسین الصوت به ونحو ذلك وإن کان 
مطلوبًا حسنا لکن فوقہ مسا ہو أھم منہ واولی وأتمٌ وو فھسم معانیته والتفکر فیە 
والعمل بمقتضاہ والوقف عند حدودہ والتادب ہآدابہ ۔ 

وقد روي في فضائل القرآن لأبي عبیسد القاسم بن سلام عن ابن عباس ومجامد 
وعکرمة في قولە تعالی: -الذین آئیناھم الکصضاب یتلونہ حق تلاوتہ- الایة قال یتبعونہ 
حق اتباعه ۔ 

وقال الغضزالي: تلاوۃ القرآن حق تلاوته أن یشترك فیه اللسان والعسقل والقلب 
فحظ اللسان تصحیح ا حروف وحظ العقل تفسیر العانيی وحظ القلب الاتعاظ والتائر 
والانزجار والائتمار . فاللسان یرتل ء والعقل ینزجر ‏ والقلب یتعظ اھ. 

وفي الجامع الکبیر للسیوطي رحمہ اللہ من حدیث أٌبي بن کعب رضي اللہ عنہ ان 
النبي لاہ صلی بالناس فقرا علیھم سورۃ ؛ فاغفل منھا آیة فسألھم : ھل ترکت 
منھا شیئًا ٥٤‏ فسکتوا ۔ فقال : ۷ ما بال اقوام یر علیھم کتاب اللہ لا یدرون ما قری 


نتبتپ نھایة القول اامفید فی علم التجوید 


علیهم فی ولا ما تُرك ھکذا کانت بنو إسرائیل خرجت خشیة لہ من قلوبھم فغابت 
قلوبھم وشھدت آبدانھم لا وإن اللہ عز وجل لا یقبل من أحد صملاً حتی یشھد بقلہہ 
ما شھد ہبدنه) اھ إتحاف ۔ 

وفي الدر النظیم یجب علی القاری أن یخلص في قسراءته وأن یرید بھا وجہ اللہ 
تعالی وأن لا یقصد بھا توصلا إلی شيء سوی ذلك۔ 

وقال فی الإتقان : ویکرہ اتخاذ القرآن معیشة ما رواہ عمران بن حصین مرفوعًا: 
امن قرا القرآن فلیسال اللہ بە فإنہ سیائي قوم یقرءون القرآن یسالون بە الناس؛ . 

ون یستحضر في ذھنەہ أنە یناجي رب ویتلو کتابہ فیقر علی حالة من یری الله 
تعالی فإن لم یکن یراہ فإن الله سبحانه وتعالی یراہ ۔ 

ٹم إذا آراد القراءۃ نظف فاہ باللال ثم بالسواك لقوله تہ : ١‏ إن أفواهمکم 
طرق القشرآن فطیبوھا بالسواك ) ویقول عند الاستیاك : اللھم بارك لي فیە یا أرحم 
الراحمین ٭ ویر السواك علی أطراف أسنانه وکراسی أضراسه وسقف حلقے (مرارً 
لیا . آما متنجس الغم فتکرہ لە القراءۃ ٭ وقیل تحرم کمس الصحف بالید النجسة 
ویسن أن یکون متطھرً متطیبًا بباء ورد ونحوہ لانە أفضل الأذکار ۔ 

وإذا عرض لہ خخروج ریح فلیمسك عن القراءة حتی یتکامل خروجھا ثم بیعود 
إلی قراءته ء رواہ أبو داود عن عطاء بن رباح ۔ 

قال النووي : وھو أدب حسن وکذلك إذا تثاءب أمصسك عنھا أیضا حتی ینقضيی 
لتٹاؤب لائہ إِذا قرأ فھو مخاطب لربہ ومناج لە والتٹاؤب من الشیطان۔ ۱ 

قال مجاهد : إذا تشاءبت وأنت تقر فأمسك عن القراءة تعظیما وإجلالا للقرآن 
وآن یقرأ فی مکان نظیف وافضلە اللسجد ۔ 

وکرہ قوم القراءة في ا حمام والطریق۔ 

قال النووي : ومڈھینا لا تکرہ فیھما ۔ 


نھایة القول المفید فی علم التجوید 


وفي الإتقان : وأن لا یقرأ في الأسواق ولا فی صواطن اللخط واللغو ومجمع 
السفھاء ألا تری أن الله تعالی ذکر عباد الرحمن واٹنی علیھم بأنھم إذا مسروا باللغو 
مروا کراما هذا لمرورہ بنفسہ فکیف إذا مر بالقرآن الکریم تلاوۃ بین ظھراني أھل اللغو 
والسفھاء 

وأن یجتنب الضصحك وا حدیث الاجنبيی خلال القراءة إلا لحاجة . 

قال الحلیمي : لن کلام الله لا بنبغي أن یؤٹر عليه کلام غیرہ وأیدہ البیھقي مھا 
في الصحیح کان ابن عمر رضي الله عنہ إذا قر القرآن لا یتکلم حتی یفرغ منھا أي 
من القراءة ‏ 

ویسن أن بلبس ٹیاب التجمل کما یلبسھا للدخول علی الآمیر لأنە یناجي ربە وأن 
یجلس عند القراءة مستقبل القبلة وأن یکون جلوسە بسکیئة ووقار مطرقا رأاسے غیر 
متربع ولا جالس علی ھیئة التکبر ۔ 

وأن بستعیذ باللہ من الشیطان الرجیم بل القراءة لقوله تعالی -فاإذا قرأت القرآن 
فاستعذ باللہ من الشیطان الرجیم۔ أي إذا أردت راءته ء وو الذي عليه ا چجمھور 
قدھا وسدیٹا ء وذھب قوم إلی أنە یتعوذ بعصدھا لظاھر الایة ء وقوم إلی وجوبھا 
لظاھر الامر۔ 





وصیغثہ الختارة عند عامة الفقھاء وجمیع القراء أعوذ باللہ من الشیطان الرجیم. 
وأما ا حچھر با فقال الداني : لا اأعلم خلافا بین أھل الآداء فی ا جھر بھا عند افتتاح 
القراءة. 

قال ابن القاصح : وھذا في استعاذة القضاری علی المقرئ أو بحضرۃة من یسمع 
قراءته أما من قراً خالیا أو فی الصلاۃ فالإخفاء أولی ۔ 

ویکفیە تعوذ واحد ما لم یقطع قراءتہ بکلام أو فصل طویل کالفصل بین الرکعات 
أي بأن یکون بین القراءتین قدر رکعة بأرکاتھا وسنٹھا وإِلا فلا یطلب تعوٴذتان۔ 


دحتٹ نھایة القول المفید في علم التجوید 


قال ابن ا جزري : وھل هي سنة عین أو کفایة حتی لو قرأ جماعة جملة تکفي 
استصاذٰۃ واحد منھم کالتسىیة علی الاکل أو لا لم آر فیےە نصا. والظاھر الأول لأن 
اللقصود اعتصام القاری باللہ والتجاؤہ إلیه من شر الشیطان فلا یکون تعوذ واحد کافی 





عن آخر اھ ۔ 

ولیحافظ علی قراءة البسملة أول کل سورۃ غیر براءۃ لأن اکر العلماء علی آنھا 
آیة من أول کل سورۃ فإذا أخل بھا کان تارکا لبعض ا حتمة عند الاکٹرین ۔ 

أما في الابتداء با بعد آوائل السسور ولو بکلمة فتجوز البسملة وعدمھا لکل من 
القراء تخییرا کذا اطلق الشاطبي کالسدانی في التیسیر وعلی اختیار البسملة جمھور 
العراقیین وعلی اخستیار عدمھسا جمھور الغاربة ومنھم من خص الاتیان بالبسملة بجن 
فصل بھا بین السورتین کقالون ومن معه وترکھا بن لم یفصل بھا کحمزة ومن معه 
ویجوز علی ترك البسملة ترك الوقف من العوذ ووصلہ بالقراءۃ إلا أن یکون أول 
القراءة اسم جلالة أو نحو : إلیه یرد علم الساعة أو هو الله الذي لا إله إلا هو عالم 
الغیب والشھادة فالاولی الوقف ما في الوصف من البشاعة ۔ 

واختلف التاصرون في أجزاء براءة ھل هي کغیسرھا من السور أم لا اختار 
السضاوي ال جواز وإلی المنع ذھب ا حعہري والصواب کما في النشسر أن یقال إِن من 
ذھب إلی ترك البسملة في أواسط غیر براءة لا إشکال عندہ في ترکھا في وسط براءةۃ 
وکذلك لا إشکال في ترکھا فیھا عند من ذھب إلی التفصیل إذ البسملة عندھم في 
وسط السورة تابعة لأولھا ولا تجوز الیسملة في أولھا عند الاکٹر فکذلك في وسطھا۔ 

وأما من ذھب إلی البسملة في الأجزاء مطلقا فإن اعتبر أصل العلة التي من 
آجلھا حذفت البسملة وعي نزولھا بالسیف کالشاطبي ومن تبعہ لسم یبسمل وإن لم 
یعتبر بقاء أٹرھا ولم یرھا علة بسمل بلا نظر۔ 

قال ابن غازي : والسنة أن یصل الہ۔سملة با حمدلق وأن یجھر با حیث یشرع 
ا جھر بالقراءة 


ٹفایة القول اإمفید في علم التجوید ١یپ‏ 


قال بعسضھم : اعلم أن العلمصاء اختلفوا في اھر والإمسرار بالقرآن ورووا في 
فضل کل منھما أحادیث کثیرۃ وآثارا مشھورة ۔ 

فمما یدل علی استحباب الإسرار ما روی آنە وہ قال فضل قراءۃ السر علی 
قراءة العلانیےة کفضل صدقة السر علی صدقة العلانیة وفی لفظ آخسر ا ماھر بالقرآن 
کال جاھر بالصدقة وا لسر بە کال مسر بالصدقة ء وفي ا حبر الام یقن عل الترغان 
عمل العلائیة بسبعین ضعفا وكکذلك قولە كت : خیر الرزق ما یکفي وخیر الذکر 
الخفي وفي ا خبر لا یجھر بعضکم علی بعض في القراءة بین اللغرب والعشاء . 

وا یدل علی استحباب الجھر ما روي ان النبي كت سمع جماعة من أصحابہ 
یجھرون في صلاۃ اللیل ضصوب ذلكء وقد قال لت : نإذا قام أحدکم من اللیل 
بپصلي فلیجھر بالقراءة فإن املائکة وعمار الدار یسمعون قراءته ویصلون بصلانہ) ۔ 

ومر سك بثلاشة من اصحابہ رضي اللہ عنھم مختلفي الأحوال ء فغمر علی 
أبي بکر رضي الله عنه وھو یسخافت ف..لُآله عن ذلك فقال : إن الذي اناجیە هو 
یسصسعتي ء ومرً علی عمسر رضي الله عنہ وھو یجھسر فساله عن ذلك فقال: أوقظ 
الوسنان وازجر الشیطان وارضي الرحمن ؛ ومر علی بلال رضي الله عنه وھو یقرأ آیا 
من ہذہ السورة وآیا من مذہ السورة ء ویسر تارۃ ویجھر آخری ؛ فساله عن ذلك 
فقال: اخلط الطیب بالطیب وانتقل من بستان إلی ہستان ء فقال لِم : ١‏ کلکم قد 
أحسن وأصاب ) . فالوجے في ا لمع بین ھذہ الأحدایث أن الإسرار أفضل حیث 
خاف الریاء أو تأذی بە مصلون أو نیام وا جھر أفضل في غیر ذلك لن العمل فیە اکٹر 
ولان فائدته تتعڈی إلی السامعین ولانه یوقظ قلب القاری ویجمع ھمے إلی الفکر 
ویصرف سمعہ إليه ویطرد النوم ویزید في النشاطویدل لھذا ا لجمیع حدیث أبي داود 
بسند صحیح عن أَبي سعید اعتکف رسول الله فی اللسجد فسمعھم یجھرون بالقراءة 
فکشف السشر وقال: الا کلکم مناج لربه فلا یؤذین بمضکم بعضا ولا برفعن 
بعضکم علی بعض في القراءة٥.‏ 


نکت نھایة القول المفید في علم التجوید 


وقال بعضھم : یستحب ا جھر بیعفض القراءۃ والإسرار ببعضھا لان اسر قد ِل 
فیانس با لجھر وا جاھر قد یکل فیستریح بالإسرار ۔ اھہ۔ 

ویسنْ أن یخلو بقراءتہ حتی لا یقطع عليه أحد بکلام فیضلطہ ہجوابە؛ وإذا مر 
باحد وھو یقرأً فیستحب لے أن یقطع القراءۃ ویسلم ثم یرجع لقراءتہ ولو أعاد التعوذ 
کان حسنا ویقطعھا لرد السلام وجوبا وللحمد بعد العطاس وللتشمیت ولاإجابة اللؤذن 
ندبا وإذا ورد عليه من فیه فضیلة من علم أو صلاح أو شرف فلا بس بالقیام لە علی 
سبیل الإکرام لا للریاء ویسنّ أن یقرأ علی ترتیب الصحف: 

قال فی شرح ال مذب : لآن ترتییےےە لحکمة فلا یتٹرکھا إِلا فیما ورد بە الشرع 
کصلاۃ صبح یوم ا جمعة ب ألم تنزیل وھل آتی علی الإنسان ونظائرہ فلو فرق السور 
أو عکسھا جاز وقد ترك الأفضل وأن یلتقط الاّیات من کل سورۃ فیقراھا فإنه روی 
عن رسول اللہ تہ آنہ مر بیسلال رضي اللہ عنہ وھو یقرأ من ھذہ السورة ومن ھذہ 
السورة فقال: ٢١‏ یا بلال ء مررت بك وأنت تقرأامن ھذہ السورة ومن هذہ السورة ٤)‏ 
قال: اخلط الطیب بالطیب فقال: ٦‏ اقرأً السورۃ علی وجھھا ۔أو قال: علی نحوھا١۔‏ 

وقال ابن عوف : سالت ابن سیرین عن الرجل پقرأً من السسورة آیتین ٹم یدعھا 
ویاخذ في غیرھا قال: لیتق أحدکم أن یائم إئما کبیرا وھو لا یشعر ۔ 

وأن یقرأن بالترتیل لقولہ: ظورتل القرآن ترتیلاہچ“ ۔ 

قال ابن عباس رضي الله عنھما : لن أقرأ البقرۃ وآل عمران آرتلھما وأتدیرھما 
احب إلی من أن أقرأ القرآن کله عذرمة ء وأن یقراہ بالتدبر والفھم لأنه اللقصود 
الاعظم والطلوب الآھم وبە تنشرح الصدور وتستیر القلوب قال تعالی: لٛکتاب 
آنزلناہ إلیك مبارك لیدبروا آبانہ 4 وقال: ڈأفلا پصدبرون القرآن 4ء وصفة ذلك أن 
پشغل قلبه بالتفکر في معنی ما یلفظ بە فیعرف معنی کل آیة ویتأمل الآوامر والنوايی 


ویعتقد قبول ذلك فإن کان مھا قصر عنه فیما مضی اعتذر واستغفر . 





نفایة القول اإمفید فی علم التجوید دیپ 


وإذا مر بآیة فیسھا اسم محمد یلاہ صلی عليه سواء القاری والمستمع ویتاکد 
ذلك عند قوله إن اللہ وملائکته الأیة ۔ 

وإذا مر بی رحمة استبسشر وسال أو عذاب أشفق وتعوذ آو تنزیہ نزہ وعظم أو 
دعاء تضرع وطلب. أنحرج ابو داود والنسائي وغیرھما عن عوف بن مالك قال : 
قمت مع التبي ء تہ لیلة فقام فقرأ مسورۃ البقرة لا یمر بآیة رحمة إلا وقف وسال 
ولا ہر بآیة عذاب إلا وقف وتعوذ . 

وروی أبو داود والترمذي حدیث من قرأ والتین والزیتون فانتھی إلی آخرھا فلیقل 
بلی وانا علی ذلك من الشاهہدینء ومن رآ لا أقسم بیوم القیامة فضانتھی إلی آخرھا 
ألیس ذلك بقادر علی أن یحيي الوتی فلیقل بلی ومن را والرسلات ضبلغ فبايٌ 
حدیث بعدہ پؤمنون فلیقل آمنا باللہ. 

قال النووي رحمہ اللہ تعالی : قلت وفي ٣‏ فبأي آلاء رہکما تکذبان 4 یقول : 
ولا بشيء من نعمك ربنا نکذب فلك ا حمد رواہ الحاکم وفي ٭ فمن یأتیکم بماء 
معین4 بقول : اللہ رب العا مین وفي ختم والضحی وما بعدھا التکبیر . رواہ 
البيھقي ۔ 

وکان إبراھیم النخعي رحمہ اللہ إذا قرأ وقالت الیھسود عزیر ابن اللہ 4 خفض 
بھا صوته . 

وآن پکثر من البکاء عند القراءة لقوله ءَيِكاہ : * اتلوا القرآن وابکوا فان لم تبکوا 
فتباکوا ١۔‏ 

وقال ابن عباس رضي اللہ عنھما : إذا قرأئم سجدة سبحان فلا تعجلوا بالسجود 
حتی تبکوا فان لم تبك عین أحدکم فلیِيك قلبه ؛ وانما طریق تکلف البکاء ان بحضر 
قلبہ ال حزن فمن احسزن ینشأ البکاء . قال سَقلِكّه : ہإن القرآن نزل بحسزن فإذا قرأتموہ 
فتحازنوا؛ ۔ 


ووجه إحضار ا لحزن أن یتأمل ما یه من التھدید والوعید والمواثیق والعھود ۔ 
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ثم یتامل في تقصیرہ في امتثال أوامرہ وزواجرہ فیحزن لا محالة ٤‏ وبکيی فان لم 
پحضرہ حزن وہکاء کما یحضر ثرباب القلوب السصافیة فلیيك علی فقد الحزن والبکاء 
فان ذلك من اعظم اللصائب ۔ 

وروي أُن البکاء عند القراءةۃ صفة العارفین وشعار عباد اللہ الصا حین وأن یراعی 
حق الاآیات فإذا مر بایة سجدۃة من سجدات التلاوۃ سجد ندبا خلافا للحاشیة حیث 
قالوا بہوجوبھا (وفي ا جدید ٢۷‏ آربع عشرۃ سجدة) في الأعراف والرعد والنحل 
والإمسراء ومریم واثنان في ا لحج وفي الفرقان والنمل والم السجدۃ وحم السجدة 
والنجم والانشقاق واقسرأ باسم ربكء وأما سجدة ص فسجدۃ شکر ؛ والصارف لھا 
عن سجدات الشلاوۃ إلی الشکر حدیث النسائي 9 سجدھا داود توبة ونحن نسجدھا 
شکرا) أي علی قبول توبتہ ؛ وزاد بعضھم آخر الحجر ہ نقله ابن الخرس في أحکامه 
اھہ. إتقان 

ویدعو في سجودہ با یلیق بالاّیة التي قسرأھا مثل ان یقرأ قوله تعالی: ٭إخروا 
سجدا وسبحوا بحمد ربھم وھم لا یستکبرون4 فیقول: اللھم اجعلني من الساجدین 
لوجھك المسبحین بحمدك وأصوذ بك أن آکون من اللستکبرین عن أاسرك أو علی 
أولیائكء وإذا قرأ قوله تعالی: إویخرون للأذقان ییکون ویزیدھم خشوعا4 فیقول: 
اللھم اجعلئي من الباکین إلیك ا حاشعین لك وکذلك في کل سجدۃ ۔ 

ویشترط في ھذہ السجدة شروط الصلاۃ من سترر العورۃ واستقبال القبلة وطھارة 
الوب والبدن والملکان ومن لم یکن علی طھارۃ عند السماع یسجد بعد أُن یتطھر. 

ویسن الاستماع والإنصات لراءۃ القرآن وترك اللغط والحدیث الأجنبي بحضور 
القراءة قال تعالی: لوإذا قری القرآن فاستمعوا لە وأنصتوا لعلکم ترحمون* وورد أن 
الملائکة لم یعطوا فضیلة حفظ القرآن فھم حریصون علی استماعه من الإنس وا جن ۔ 


)١(‏ أي مذھب الشاقعي بعد مجیئە إلی مصر ۔ 


تھایة القول العفید فَي علم التجوید 


ویستحب للقاری إذا اھت قراءته ان یصدّق اللہ رہے ء ویشھد بالبلاغ 
لرسوله تا ویشھد علی ذلك آنہ حق فیقول صدق الله العظیم وبلغ رسول 
الکریم ونحن علی ذلك من الشاهدین . اللھم اجعلنا من شھداء ا حق القائمین 
بالقسط ثم یدعو بما أحب من الأدعیة التقدمة . 

ٹم اعلم أله إذا ارتج علی القاریئ فلم یدر ما بعد الملوضع الذي انتھی إلیے فسال 
علہ غیرہ فینبغي لە أن یتدأب با جاء عن ابن مسعود والنخعي وبشیر بن أبي مسعود. 
قالوا: إذا سال أحدکم آخاء عن آیة فیقراً ما قبلھا ٹم یسکت ولا یقول کیف کذا وکذا 
فإله یلیس عليه اھہ, 

ویسن أن یتصامد القرآن ما في الصحیحین : ١‏ تعاھدوا القرآن فوالذي نفس 
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محمد بیدہ لھو آشد تفلتا من الإبل في عقلھا ) وفي خزینة الأسرار : وآ حرج البخاری 
ومسلم وأاحمد عن أبي موسی الاشعري رضي اللہ عنه قال : قال رسول اللہ عاتم : 
اتعامدوا القرآن فوالذي نفس محمد بیدہ لھو أي القرآن أشد تفصیا من قلوب الرجال 
من الإبل في عقلھا؛ بضم العین والقاف جمع عقال ککتب جمع کتاب اھہ. 

وفی الصحیحین ایض نے عليه الصلاة والسلام قال: اإنما مٹل صاحب القرآن 
کمٹل الإبل العقلة إِن عاحد علیھا أسکھا وإن أطلقھا ذعبت منها فنسیانہ وکذا نسیان 
شیء منە کبیرة کما صرح بە النووي في الروضة وغیسرھا لحدیث أبي داود وضغیرہ 
عرضت علي ذنوب آمتي فلم أر ذنبا أعظم من سورة من القرآن أو آیة أوتیھا رجل ئم 

وروی آنه تم قال: امن قرأ القرآن ٹم نسیہ لقي الله تعسالی یوم القیامة أجذم؛ 


آخرجه أبو داود 





وعن سعد بن عبادة قال: قال رسول اللہ ۔ِك : ہما من امری برا القرآن ٹم 
ینساہ إلا لقي الله یوم القیامة أجذم؟ والاأجذم نا قیل مقطوع الید وقیل مقطوع الحجة 
وقیل ہو الذي بە جذام نسأل اللہ السلامة والعافیة بمنە وکرمه ۔ 


نت نھایة القول المفید في علم التجوید 


وروی ابن مسعود رضي اللہ عنه عن التبي ات أنه قال: ‏ من خشي أُن ینسی 
القرآن فلیقل اللھم نور بکتابك بصري وأٌطلق بە لساني واشرح بە صدري واستعمل 
بە جسدي بحولك وقوتك فإنه لا حول ولا قوۃ إلا بك) اھہ. من الدر النظیم. 





والسنة أن یقول : أنسیت کذا لا نسیته إذ لیس هو فاعل النسیان ۔ 

ھذا ما یتعلق بآداب القراءة ٠‏ 

وأما آداب مس المصحف وحملہ وکتاہته فالاعتناء بھا أشد وآکد مما تقدم. 

قال فيی شرح الخطیب : ویحرم علی الملحدث ولو أصغر مس شثيء من اللصحف 
وحمله وکذا مس خریطة وصندوق فیھما مصحف بشرط أن یکونا مسعدین لە وکذا 
مس علاقة لائقة بە وکذا مس جمیع کرسي بشرط أن یکون عليه الصحف وکذا یحرم 
عليہ مس ما کتب لدراسة قرآن ولو بعض آیة کلوح لان القرآن قد أثبت فیه للدراسة 
فیحرم مس جمیعه وکذا علاقته ویحرم محوہ بالریق أي بالبصق عليهء آما إذا بصق 
علی خرقة ومحاہ بھا لم یحرم. 

آما ما کتب لغیر الدراسة کالتصیمة وھي ورقة یکتب فیھا شيء من القرآن وتعلق 
علی الرأس مثلا للتبرك والثیاب التي یکتب علیھا فلا یحرم مسھا ولا حملھا : 

ویحرم کتب القرآن أو شيء من أسمائه تعالی بنجس آو صلی نجس ومسە بە إذا 
کان غیر معفوٴ عله . 

ویکرہ کتب القرآن علی حائط ولو مسجد وثیاب وطعام ونحو ذلك ویجوز هدم 
ا جدار ولس الثیاب واکل الطعام ولا تضر ملاقاتہ ما في العدة بخلاف ابتلاع قرطاس 
عليه اسم الله تعالی فإنه یحرم عليه ۔ 

ولا یکرہ کتب شوء من القرآن فی إناء لیسقی مساؤہ للشفاء خلافا ما وة 
لابن عبد السلام في فتاويه من التحریم واکل الطعام کشرب الاء لا کراعة فیه ۔ 

ولا نع المیز الحدث من مس مصحف ولوح لدراستہ وتعلمہ ۔ 
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أما لتعلیسم غیرہ فلا یجوز لە ذلك ککمودب الاطفال لکن آفتی الإمام ابن حجر 
ہأنه یسامح لمؤدب الأطفال الذي لا یستطیع أن یقیم علی الطھارۃ فی مس الألواح ا 
فیه من الملشقة لکن یٹیمم لآنە أسھل من الوضوء فان استصرت المشقة فلا حرج اھ. 
باجوري۔ 

ویستحب کتبه وإیضاحه إکراما لە وکذا یستحب نقطه وشکلە صیانة لە من اللحن 
والتحریف۔ 

قال فی إرشاد القراء والکاتبین : ضینبغی لٰن پرید أن یکتب مصحفا أن تکون 
کتاہته علی مقتضی الرسم العثساني ولا یکتبە علی مقتضی ا خط التداول علی القیاس 
ولا یجوز لأاحد أن یطعن فسي شيء من مرسوم الصحابة الأکابر إذ الطعن في الکتابة 
کالطعن في التلاوۃ۔ ٰ 

قال أشهب : سٹل مالك رحمے الله تعالی ھل یکتب الصحف علی ما احدلہ 
الناس من الھجاء الیوم فقال: لا إلا علی الکتبة الأولی. 

قال الداني فيی اللحکم : ولا مخالف مالك في ذلك من علماء الأمة لان ما رويی 
عنه هو مذھب باقي الأئمة ومستند الأئمة الأربعة ہو مستند الخلفاء الأربعة ۔ 

وروی عنه أیضا أن ھذا في غیر الصاحف الصمٰار التی تتعلم فضیھا الصبیان 
وألواحھم آما هي فلا ۔ ۱ 

وقال صاحب ا جموھر الضرید: قال البیھقي فی شعب الایمان: من کتب مصحناً 
ینبغي لە أن یحصافظ علی الھجاء الذي کتب بە الصحابة الصاحف ولا یخالفھم في 
شيء مما کتبوہ فانھم کانوا اکٹر علما رضي الله عنھم . اھہ. 

ویستحب تقبیل اللصحف بالقیاس علی تقبیل ا حجر الأسود لأنه عدیة من اللہ عز 
وجل فشرع تقبیلہ ٭ ویستحب تطییبه وتععظیمه وجعله علی کرسي و علی محل 
مرتفع أو فوق سائر الکتب تعظیما لە ۔ 


رتپ نھایة القول المفید فی علم التجوید 


ویسصحب تعامدہ بالقراءۃ فيه کل یوم ؛ ما ورد عن معاویة رضي الله عنه عن 
النبي ۔َِٹ آنہ قال: اثلاثة هم الغرباء في الدنیا ؛ القرآن في جوف الظالم ‏ ورجل 
صالح بین قوم سوء ؛ والمصحف في بیت لا یقر فیها ھکذا ذکرہ أبو اللیث ۔ 

وروي عنہ لت آنە قال : (من تعلم القرآن وعلق مصحفہ لم یتعامدہ ولم بنظر 
فیە جاء یوم القیامة متعلقا بە یقول یا رب عبدك ھذا اتخذنی مھجورا اقض بیني وبینها 

ویحرم توسدہ لن فیه إذلالا وامتانا وکذا مد الرجلین إليه قال الشیخ عز الدین 
ابن عبسد السلام في القسواعد )١(‏ القیام للمصحف بلعة لم یع‌ھد في الصدر الأول 
والصواب ما قاله النووي فسي التبیان : أنه یسحتب ذلك ما فیےه من التعظیم لە وعدم 
الٹھاون به ۔ 

والقراءۃ فی الصحف أفضل منھا عن ظھر قلب لآه یجمع السقراءة والنظر في 
الصحف وھو عبادة آخری ؛ نعم إن زاد خشوعهہ وحضور قلبے في قراءتہ عن ظھر 
قلب فھي أفضل في حقہ قاله النووي تفقھا ٥٢‏ وھو حسن اھ. 

فینبغي للقاری أن یحافظ علی ھذہ الاّداب جسیعھا علی قدر الطاقة لأنه ورد آن 
من ابصلي بدسرك الاداب وقع في ترك السان ومن ابتلي بشسرك السان وقسع في ترك 
الواجبات ومن ابتلي بترك الواجبات وقع في ارتکاب الحرمات ومن ابتلي بارتکاب 
الحرمات وقع في ترك الضرائض ومن ابتلي بترك الفرائض وقع في استحقسار الشریعة 
ومن ابتلي بذلك وقع غي الکفر نعوذ باللہ من ذلك۔ 

قال الشافعی : رحمہ الله تعالی لیس فی سنة رسول اللہ إلا الأمر باتباعھا ومن 
علامات محیة الوم لرسول اللہ وٹ الاقتداء بہ فی الأخلاق والافععال وا حرکات 
والسکنات والاکل والشرب من ا لال وغیر ذلك اھ ۔ خزینة الأسرار۔ 





)١(‏ کتاہہ ٥‏ قراعد الاحکام في مصالح الانام ٤‏ کتاب مفید ۔ انظرہ من تمحقیقتا ۔ 
() راأي من حسن عقله ولیس سماعا آو نقلاً ۔ 


نھایة القول المفید في علم التجوید 





الخائمۃ 
في بیان ماورد من الأحادیث والآثار في فضل القر آن العظیم 
وفضل قراءته وفضل آھله وفخل تعلمه وتعلیمه 
و آداب کل من المعلم والمتعلم 

اعلم أن اللہ تبارك وتعصسالی جعل کتابہ للأدواء شفاء ولصداء القلوب جلاء وأن 

خیر القلوب قلب واع لە وخیر الألسنة لسان وی سے ٹر 
اعظم الکتب النزلة فھو الٹور امبین الذي لا یشبھے نور والبرھان المستبین الذي تشتفی 
بە النفوس وتنشرح بە الصدور * لا شيء أفصح من بلاغته ولا رجح من فصاحتہ 
ولا آکشر من إفادتہ ولا ألذ من تلاوتہ فمن تمسك بە فقد ٹھج منھج الصواب ومن 
ضل عنه فقد خاب وخسر وطرد عن الباب ۔ 

قال في الإحیاء : قال رسول الله لت اك : 0 القرآن فیە خبر من قبلکم ونبأ من 
بعدکم وحکم مابینکم! . 

ودفي ابن غاري قال عَِك : (القرآن أفضل من کل شيء دون الله وفضل القرآن 
علی سائر الکلام کفضل الہ عز وجل علی خقله ضمن وقر القرآن فقد وقر الله ومن لم 
یوقر القرآن فقد استخف بحق اللہ ء وحرمة القرآن عند اللہ کحرمة الوالد علی ولدہ) 
آخرجه الترمذي الحکیم مرسلا وا حاکم في تاریخہ موصولا ۔ 

وفال .كت : ۃالقرآن شافع مشفع ‏ وصادق مصدق : من لم یشفع لە القرآن یوم 
القیامة کبە اللہ في النار علی وجهه ٤ء‏ وفي روایة : ەمن شفع لە القرآن یوم القیامة 
نجا٤‏ لآن شفاعتہ مانعة من الدخول في العذاب ٭ وشفاعة غیرہ مخرجة له من بعد 
وقوعه: 


وقال ۔َيِتہ : ۷من لم یشتف بالقرآن لا شفاہ الہ ۔ 


رکیپ نخایة القول العفید فی علم التجوید 

وروی عنہ تا آنہ قال: ×إن القلوب لتصداً کما یصدا ا حدید؛ قیل یا رسول 
اللہ وما جلاڑھا قال: افراءة القرآن وذکر الموت+. وقال "قٌِّتم  :‏ من أعطی القرآن 
وظن أن آحداً اٌُعطي اکر منە فقد استصغر ما عظمہ الله وعظم ما صغرہ اللہ اھ. 

قال ابن غازي : وامراد بقوله ما عظےءە اللہ هو القرآن قال اللہ تعالی: لولقد 
آتیناك سہعا من الثاني والقرآن العظیم4 وبقولہ وعظم ما صغرہ اللہ یعني الدنیا : قال 
اہ : الو کانت الدنیںا تزن عند الله جناح بعوضة ما سقی الکسافر مٹھا شسربة ماء؛ 
وقال ِا : (القرآن غنی لا فقر معہ ولاغنی دونہ)۔ 

قال ابن ضازي : والراد بالغنی فی ا حدیث غنی النفس بأن تصیر نفس القاریٗ 
غنیة عما في ایدي الناس من الدنیا ا حقیرۃ مما یری عندہ من عظم القرآن وعظم الثواب 
ا مرتب لە علی قراءته وأعظم من ذلك مناجاتہ خالقه. 

وقال الفضیل بن عیاض : حامل القرآن حامل رایة الإسلام لا ینبغي أن یلھو مم 
من پلھو ولا أن یسھو مع من یسھو ولا أن یلغو مع من یلغو تعظیما حق القرآن وقال 
لِم  :‏ اشراف أمتی حملة القرآن وأصحاب اللیل؛ وقال یلت : +أفضل عبادة 
آمتي قراءة القرآن. ١‏ 

وفي بستان الصارفین روي عن آنس بن مالك رضي اللہ عنہ عن النبي ۔ِتّاہ آنە 
قال: (عرضت عليٗ أجور أمتي حتی القذاة بخرجھا الإنسان من اللسجد فلم آر خیرا 
أعظم من قراءة القرآن ؛ وعرضت علي ذنوب أمتي فلم آر ذئبًا أعظم من آیة أو سورۃ 
آوتبھا الرجل فنسیھا) اھ. 

وارج مسلم عن أبي أسامة رضي الله عنه قال: سمعت رسول اللہ ء تا 
یقول: ٦‏ اقرءوا القرآن فانه يأني یوم القیامة شفيعًا لأصحابه) ۔ 

واخرج البیھقي عن آنس رضي اللہ عدہ عن النبي تہ أنہ قال : ا نسوٗروا 
منازلکم بالصلاۃ وتلاوۃ القرآن'۔ 


نھایة القول اإمفید فی علم التجوید )رٛىیپ 


وعن أبي ھریرة أن رسول اللہ نت قال: ١یج‏ صاحب القشرآن یوم القیسامة 
فیقول القرآن یا رب حلّه فیلبس تاج الکرامة. ئم یقول یا رب زدہ فیلیس حلة الکرامة۔ 
ٹم یقول یا رب ارض عنه فیرضی عنه ضیقال لە اقر وارق ویزداد بکل آیة حسنة) رواء 
الترمذي وحسنە وابن خزیة وا حاکمء وقال صحیح الإسناد ۔ 





وعن ید الله بن عسمرو بن الصاص رضي اللہ عنھسما. قسال: قال رمسول الله 
یش : ایقال لصاحب القرآن اقر وارق ورتل کما کنت ترتل في الدنیا فان منزلتك 
عند آخر آیة تشرؤھا) رواہ الترمذیي وأبو داود وابن مساجه وابن حبان فی صحیحہ 
وقال الترمذي حدیث حسن صحیح ۔ 

وسٹل ابن حجر عن حدیث یقال لصاحب القرآن اقرأ وارق إلخ من الملخصوص 
بھذہ الفضیلة ھل هو من یحفظ القرآن في الدنیا عن ظھر قلب ومات کذلك أو 
یستوي فیه هو ومن یقرأ من الصحف ؟ 

فاجاب بقولہ: ال خبر الذکور خاص من یحفظه عن ظھر لب لا من یقرأً من 
الصحف؛ لآأن مجرد القراءة ففيی ال خط لا یختلف الناس فیھا ولا یتفاوتون قلة وکثرۃء 
وإنما الذي یتفاوتون فيه ہو ا حفظ عن ظھر قلب فلھا تتضاوت منازلھم في ال جنة 
بحسب تفاوت حفظھمء وعا یؤید ذلك أن حفظ القرآن عن ظھر قلب فرض کفایة 
علی الأمةء ومجرد القراءة في الصحف من غیر حفظ لا یسقط بھا الطلب فلیس لھا 
کثیسر فضل کفضل ا حف٘ظء فتعین أنہ عني ا حفظ عن ظھر لب ہو الراد في ا حبر 
وھذا ظاہر من لفظ ا بر بأدنی تأمل اھ. " 

وقال تا لمعصاذ رضي الله عنه : 9 یا معاذ إِن أردت عیش السعداء ‏ ومیتة 
الشھداء ؛ والنجاۃ یوم الحشر ء والآمن یوم ا خوف : والئور یوم الظلمات : والظل یوم 
ا حرور : والري یوم العطش ء والوزن یوم الخفة : والھدي یوم الضلال ؛ فادرس 
القران فإنه ذکر الرحمن ء وحرز من الشیطان ء ورجحان فی الیزان ٤‏ أخرجه الدیلمي 
اھہ. ابن غازي ۔ " ۱ 


تدبہت نفایة القول ازمفید فی علم التجوید 


وعن أبی ھریرۃ رضی الله عنه أن رسول اللہ كت قال: ۷لا حسد إلا فی اثنتین 
رجل علمه الہ الضرآن قھو یتلوہ آناء اللیل وآناء الٹھار فسمعه جار لەہ فقال یالیتتی 
آوتیت مثل ما أوتي فلان فصملت مثل ما یعمل ؛ ورجل آتاہ الله مالا فھو یھلکە في 
الحق. فتال رجل یا لیتدي أوتیت مشل ما أوتي فلان فعصلت مثل ما یصمل) رواء 
البخاری؛ وامراد بالحسد ھنا الغبطة وھو سی ایل با لام ودای وزال النعمة 
عنہ فإن ذلك ہو ا حسد الذموم نعوذ باللہ مله ۔ ٰ 

عن ابن عمر رضي الله عنھما. قال: قال رسول اللہ ءئكّ : نثلائة لا یولھم 
الفزع الأکبر ولا ینالھم ا حساب وھم علی کثیب من مسك حتی یفرغ من حساب 
ا خلائق : رجل قرأ القضرآن ابتغاء وجه اللہ وأم بە قوسا ھم بە راضون : وداع یدعو إلی 
الصلاة ابشغاء وجه الله ء وعبد أحسن فیما بینە وبین ربه وفیما بینە وبین سوالیہ4 رواہ 
الطبراني في الأوسط والصغیر بإسناد لا باس بہ + ورواہ في الکبیر بنحوہ ۔ 

وعن علي بن أبي طالب رضي اللہ عنہ قال: سال رسول اللہ تم : امن رآ 
القرآن فاستظھرہ فاحل حلاله وحرم حرامہ آدخلہ الل بە ا جحنة وشفعہ في عشرة من 
أھل بیته کلھم قد وجبت لم الناره رواہ ابن ماجه والترمذي واللفظ لە وقال حدیث 
غریب اھ. ابن غازيی 

ھذا بعض ما ورد في فضل القرآن العظیم وفضل أھلە۔ 

وأما فضل تعلمه وتعلیسمہ : فقال السید محمد حقي في خزینة الأسرار روی 
البخاري وأبو داود والترمذي عن عثمان بن عفان رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ 
هّلِكا : دخی رکم من تعلم القرآن وعلمہ؛ وفي روایة الببھقي ؛إن أفضلکم من تعلم 
الشرآن وعلمہ وفي روایة ابن مسسعود رضي الله عنه قال: قسال رسول اللہ ءلػّا : 
(خی رکم من قرأ القرآن وأقرأہۂ اھ. 

یعني أن خیر الکلام کلام الله تصالی وکذلك خحیر الناس بعد اللبیین من تعلم 
القرآن وعلمہ أي واختار قراءتە علی غیر کلام اللہ تعالی ۔ 





نھایة القول المغید في علم التجوید یی 


وکان الإمام آبو عبد الرحمن السلمي التابعي الجلیل یقول حین یروي ھذا ا حدیث 
عن عثمان بن عفان ۶ خیرکم من تعلم القرآن وعلمه ٤‏ : ھذا الذي أقعدئي مقعدي 
ھذا یشیر لی کونە جالسا في المسجد ا جامع بالکوفة یعلم القرآن ویسقرئہ مع جلالة 
قدرہ وکشرۃ علمه وحاجة الناس إلی علمے وھو یقرئ الناس بجامع الکوفة أکثر من 
أربعین سئة وعليه قرا الحسن والحسین رضي الله عنھما ۔ 

وکذا کان السلف رحمھم الله تعالی لا یعدلون بإقراء القرآن شیئّا ۔ 





وفي خزینة الأسرار أیضا ء أخرج أبو نیم أنە عليه الصلاۃ والسلام قال : ٢یا‏ 
علي تعلم القرآن وعلمه الناس فلك بکل حرف عشر حسنات ہ فان مت مت شھیداء 
یا علي تعلم القرآن وعلمے الناس فان مت حجت اللائکة إلی رك کحج الناس إلی 
ببت الل العتیق ١ھ‏ . 

وروي عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنہ عن النبي ِا آنە قال: ‏ یا أبا هریرۃ تعلم 
القشرآن وعلمے الناس ولا تزال کىذلك حتی یأتيك اللوت فإنه إن أتاك للوت وأنت 
کذلك حجّت اللائکة إلی قبرك کما تحج الؤمنون إلی بیت اللہ الحرام؛ ذکرہ المصبری 
فی شرح الشاطبیة . 

وفي ابن غازي أخرج الترمذي والنسائي واہن ماجه عن أبي ھریرۃ وأبي بن کعب 
رضي اللہ عنھما أن رسول اللہ لت قال : ہ تعلموا القرآن فاقرءوہ فان مثل القرآن 
من تعلمه فقرأہ وقام بە کمٹل جراب محشو مسکا تفوح ربحه علی کل مکان: ومٹل 
من تعلمہ فرقد وھو في جوفە کمثٹل جراب آوکی علی مسك؟ . 

وفي بھجة الناظرینء روی أنە سك قال: ‏ من علم ولدہ آیة من القرآن کان له 
خیرھا؛ٴ وفي روایة: ہکان لہ أجر حیثما تلیت وکتب لە براءة من النار وکذلك المؤدب 
الذي علمه آیاٹ ومن علم ولدہ حتی یکتب بیدہہ فقد آدی ما وجب عليه وتستغفر لە 
ا ملائکڈ حتی یموت ویستغفر للمدب کل شيء طلعت عليه الشمس حتی ال حیتان في 
البحر؛ . 


رے چپ نھایة القول ا[مفید في علم التجوید 


وعن ابن عباس رضي الله عنھما قال: سمعت رسول اللہ تا بقول: خر 
الناس وخیر سن یمشي علی وجہ الأرْض ا لمعلمون لکتابِ اللہ فإنھم کلما خلق اللین 
جددوہ أعطوھم ولا تشاحوھم. فإن المعلم إذا قال للصبي قل بسم الله الرحمن الرحیم 
فقالھا کتب اللہ براءة للصبي وبراءة للمعلم وبراءة لأبویە من النار؟ اھ بھجة الناظرین 
وابن غازيی. 

وعن إہراھیم النخعي قال : معلم الصییان تستضفر لە الملائکة في السموات 
والدواب في الأرض ۹ والطیور في الھواء ؛ وا حیتان فی البحار ۔ 

وروی الضسحاك عن ابن عسباس رضي الله عنما عن النبي ءَوّٹم آنه قسال في 
حجہ الوداع : داللھم اغضر للمعلّمین : وأطل أعمارھم ؛ وبارك لھم في کسبھم 
ومعاشھما . 

قال الفقیه: یعني قوت یوم بیوم ۔ 

وعن انس بن مالك عن النبي كت أنه قال: داللھم أغن العلماء وأفقر العلمین 
بعني لا نکٹر آموالھم؛ لأئہ لو کثرت أموالھم ترکوا التعلیم اھ . بستان العارفین۔ 

وفي النفحات اللبویة : روي عن الحسن بن محمد عن ابن عباس مرفوعسًا : 
١‏ اللھم اغفر للسعلمین ؛ وأطل أعمارھم ء وأظلھم تحت ظلك فإنھم یعلسون کتابك 
الزل) ۔ اھ, 

وروی البخضاري ومسلم عن أبي عریرۃ رضي اللہ عنہ عن النبي تہ آنہ قال: 
امامر بالقرآن مع السفرۃ الکرام البررۃ والذي یقرأ القرآن ویتعتع فیه وھو عليه شاق لە 
أجران؛ کذا فيی الصابیح ۔ 

وأخرج الطبراني من حدیث اہن عباس رضي الله عنھما أنه قال: قال رسول الله 
اگ : ۷ من تعلم کتاب اللہ تعالی. ثم اتبع ما فی ھداہ اللہ بە من الضلالة ء ووقاء یوم 
القیامة سوء ا حساب٤؛‏ کذا في الإتقانء وفيی ھذا القدرکفایة ۔ 


نھایة القول المفید في علم التجوید لدعٹتپ 

وآما آداب المعلم فشرطہ : أن یکون مسلما بالغا عاقلا شقة مأمونا ضابطا متنزھا 
عن أسباب الفسق ومسقطات ا مروءة ۔ 

ولا یجوز لە أن یقرأ إلا بجا سمعه من توفرت فيه ھذہ الشروط آو قرأہ عليه وھو 
مصغ لە آو سمعه بقراءة غیرہ عليه ۔ 

ویجب عليه أن یخلص النیة لله تعالی ولا یقصد بذلك غرضا من أغراض الدنیا 
کمعلوم یأخذہ علی ذلك أو ثناء یلحقہ من الناس أو منزلة تحصل لە عندھم ففي ا بر 
أن اللہ عز وجل خلق جنة عدن وخلق فیھا ما لا عین رأت ولا أذن سمعت ولا خطر 
علی قلب بشر . ثم سال لھا : تکلمي ؛ فقالت: قد افلح الؤمنون ثلاثا ٹم قالت: 
نا حرام علی کل بخیل ومراء . 

وفیە أیضا من عمل من ھذہ الأعمال شیا یرید بە غرضا من الدنیا لم یشم عرف 
ا حنة وعرفھا یپوجد علی مسیرة خمسمائة عام فإن کان لہ شيء یأخذہ علی ذلك فلا 
پأمخذہ بنیسة الإجارة بل بنیة الإعانة علی ما ہو بصددہ ویقول مع المعرضة أنا عبد الله 
أآخدمه وآکل وأاشسرب والبس من رزقە وخدمتي لە حق عليَ ورزقه لي محض فضل 
مه ؛ وإذا کانت نیت ھذہ فلا یشضجر ولا پَرك القراءة لقطعم اْغافہ فان قطعها 
لقطعہ فھو دلیل علی فساد نیتە ء وھذا یجري في کل من یاخذ شیا علی وظیسفة 
شرعیة کالإمام والمدرس والمؤذن وحارس الثغور اھ غیث النفع ۔ 

أخذ الأجرۃ علی الإقراء : 

وقال الرمیلي فی شرحه علی الدرة : واما أصذ الأجرۃ علی الاإقراء ففیہ خلاف 
مشھور ہین العلماء فمنع أبو حنیفة والزھري وجماعة أخذ الأجرة ؛ وأُجازھا ا حسن 
وابن سیرین والشعبي إذا لم یشترط ومذھب الشافعي ومالك وعطاء جوازھا إذا شارط 
واستاجرہ إجارۃ صحیحة۔ 

قلت : لکن بیشترط أن یکون في بلدہ غیرہ ‏ أما إذا لم یکن ضیرہ فلا یحل لە 
أخذ الأجرۃ لأآن الإقراء صار عليه واجبا۔ 


ہی نھایة القول المفید في علم التجوید 

قال في بستان العارفین : التعلیم علی ثلاثة أوجه : 

اأحدھا : أن بعلم للحسبة ولا یأاخذ عوضاء 

والثاني : أن یعلم بالأجرۃ. 

والثالث : ان یعلم بغیر شرط فإذا أآھدی إليه قبله ۔ 

فاما إذا علم للحسبة فھو مأجور فیه وعمله عمل الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام. 

واما إذا علّم بالأجرة فقد اختلف الناس فی : 

قال اصحاہنا المتقدمون: لا یجوز لە أخذ الأجرۃ لآن اللنبی تَا قال: اہلغوا 
صلي ولو آپسة؛ فاوجب علی امت التبلیغ کما أوجب اللہ تصالی علی النبي عليه 
الصلاةۃ والسلام التبلیغ ٭ فکما لم یسجز للنبي علیه الصلاۃ والسلام أخذ الأجسرۃ 
فکذلك لا یجوز لأمته ۔ 





وقال جماعة من العلماء المتأاخصرین : إنه یجوز مثل عصام بن یوسف ونصیر بن 
بحبی وأبيی نصر بن سلام وغیرھم ضالأفضل للمعلم أن یشارط علی الأجسر للحفظ 
وتعلیم الھجاء والکتابة فلو شارط لتعلیم القرآن أرجو أن لا باس بہ لان المسلمین قد 
توارثوا ذلك واحتاجوا إليه ۔ 

وآما إذا علم بغیر شرط وأھدي إليه وقبل الھدیة فإنه یجوز في قولھم جمیعا لان 
النبي ِا کان معلما وکان یقبل الھدیة ۔ 

وروی ابو الشوکل الناجي عن أبيی سعید الخدري رضي الله عله أن اصحصاب 
رسول اللہ ِا کانوا في غزاۃ فمروا بحي من آحیاء العرب فقالوا ہل فیکم من راق 
فان سید ا حي قد لدغ فرقاء رجل بفائحة الکتاب فبرئ فاُعطي قطیعا من الغنم فابی ان 
یاخذہ؛ فسال عن ذلك رسول اللہ ۔َقٌَت فقال: اہم رقیتہ) قال : بفاتحة الکتاب ء 
قال : 9 فما یدریك آنھا رقیة ء خذھا واضربیوا لي معکم فیھا بسھم ٤‏ یعنی أن أُخذہ 


مباح اھ 


نخایة القول اإمغید في علم التجوید ری 
نمایة القول المغید فی علمالتتوبد___. . .. ایت 


ویتبخي للمقریئ أن یتضلق بالأخلاق ا حمیدة وا حلم والصبر ومکارم الأخلاق 
وطلاقة الوجه من غضیر خروج إلی حد ال خلاعة ء وملازمة الورع وا خشوع والسکینة 
والوقار والتواضع وا خضسوع؛ وینبغي لە تحسین ھیئتہ ولیسحذر من اللابس الٹھي عنھا 
وا لا یلیق ہأمثاله ویجلس غیر متکئ مستقبل القبلة متطھرا طھارة کاملة خصوصا إذا 
کان معلما للصبیسان لأنہ یحتاج إلی مس الصحف والألواح . وینبغي لە أن یزیل نتن 
إہطیہ أو مسا لە رائحة ککریهة با آمکن لە وکس من الطیب ما یقدر علیے ولا یعبك 
ہلحیته ولا بغیرھا ولیحصفظ بصرہ عن الالتفات إلا حاجة ولیکن متدبرا في معانيی 
القرآن ساکن الأطراف إلا إذا احتاج إلی إشارۃ للقاریئ فیضرب بسدہ الأرض ضربا 
خفیسفا أو یشیر بیسدہ أو برأسە لیفطن القاری ما فاته ء ویصبر عليه حصی یتفکر فإِن 
تذکر وإلا اخبرہ بھا ترك . 

ولیحذر کل ا حذر من الریاء وا حسد وا حقد والغیبة واحقار غیرہ وإن کان دونە 
والعجب وقَّل من یسلم مله ۔ 

ویستحب لە أن یوسع مجلسه لیتمکن جلساؤہ فيه ما روي عن أبي سعید الخدري 
رضي الله عنه أن اللبي لٹ قال: ٭خیر الجالس أوسعھا؛ ولیقم الأول فالاول فإِن 
رضي الأول ہتقدیم غیسرہ قذعه . ویتبغي لە القیام من مجلسے لن یستحق الإکرام من 
طلبته وغیرھم استمالة لقلوبھم علی حسب ما یراہء فقد کان نافع یقوم لابن جماز إذا 
رآہ ویرفع قدرہ ویجل منزلتہ لان کان رفیقہ في القراءة علی آبي جعفر ثم قرأ عليە؛ 
ویتبغي لە أن یسوٴي ہین الطلبة بحسبھم إلا أن یکون أحصدھم مسافر أو یتضرس فیەه 
النجابة أو غیر ذلكء ویجوز لە الإقراء في الطریق. 

قال الرصیلي فيی شرحه علی الدرة : ہلا نعرف أحدا أنکر ذلك إلا ما رويی عن 
الإمام مالك رحمم الله تعالی أنه قال: ما أعلم القراءۃ تکون في الطریق؛ وروی ابن 
أبي داود عن أبي الدرداء رضي الله عنه اه کان یقشرئ في الطریق ؛ وعن عسر بن 
عبد العزیز أنه أذن فیھا۔ ا ٰ 


نبعتٹ نھایة القول ازمفید في علم التجوید 


قال الشیخ محیی الدین النووي : وأما القراءة في الطریق فالمختار اُنھا جائزة غیر 
مکروهة إذا لم یل صاحبھا فإن الدھی عنھا کرھت کما کسرہ النبي ءلك القراءۃ 
للناعس محافظة من الغلط . 

قال الرصیلي في شرحه علی الدرة : وقد قرأت علی الشیخ شمس الدین بن 
الصائغ ضیر مرة تارة أکون أُنا وھو ماشیین ء وتارۃ یکون ہو راکٌا علی البغلة وأنا 
ماش 

وقال ابن عطاء بن السائب : کنا نقرأ علی آبي عبد الرحمن السلمي وھو بمشي: 
قال السخاوي عقب ھذا : ہ وقد عصاب قوم علینا الإقراء في الطریق ؛ ولنا في 
آبی عبد الرحمن أسوۃ ؛ کیف وقد کان لمن هو خیر منا قدوۃ ١‏ اھط. 

وآما آدابِ ا لمتعلم : فیجب عليه ان یخلص نیته ئم یجدَ في قطع ما یقدر علیہ من 
العلائق والعوائق الشاغلة عن تمسام مرادہ؛ ولیبادر فی شہاہہ وأوقات عمرہ للتحصیل 
ولا یغتر بخدع التسویفء فھذہ آفة الطالب؛ وآن لا یستتنکف عن أحد وجد عندہ 
فائدۃ ولیقصد شیخا کملت أھلیتتكه وظھرت دیانته جامعا لتلك الشروط ا تقدمة أو 
اکٹرھاء فإذا دخل عليه فلیکن کامل ا حال متنظفقًا متأدباء ویجب عليه أن بنظر شیخهہ 
بعین الاحترام ویعتقد کمال أھلیته ورجحانہ علی نظرائەء فھو اقرب إلی انتفساعہ 
ورسوخ ما بسمعه منە في ذھنە۔ 

قال إمامنا الشافعيی رحمہ الله تعالی : اکنت أتصفح الورق بین یدي مالك رحمه 
الله تصفحا رفیقا ھیبة لە لئلا یسمع وقعھا؛۔ 

وقال الربیع صاحب الشافعي : ہما اجترأت أن أشرب الاء والشافعي ینظر إليَ 
ھیة ل٤‏ ۔ 

فان وقع منه نقص فلیجعل النقص فی نفسه بأنه لم یفھم قول الشیخ ۔ 

وقالت السادة الصوفیة: امن لم یر خطاً شیخە خیرا من صواب نفسه لم ینتفع؛ 


نھایة القول اإمغید في علم التبوید 


وکان بعضھم إذا ذھب إلی شیخه یتصدّق بشيء ویقول: اللھم استر عیب معلمي 
عني ولا تذھب برکة علمه مني۔ 

قال ابن غازي : وحیث عرفت فضل قراء القرآن والثواب ا مرتب لھم فینبغي لك 
تعظیمھم واحترامهم والقیام بھصا حھم واعتقاد صلاحھم والصادذب في حقھم فیتاذب 
الشخص معھم کما یتلذب في حضرۃ النبي يك لو کان موجودا لأئھم ورثوہ من 
غیر اجتھاد کما تلقی من ا حضرۃ النبویة بخلاف غیرھم من العلماء فإن ا لتعلم یتادب 
معھم کما یتادب مع والدہ لان العلم مأخوذ بالاجتھاد ۔ 

قال الشیخ شرف الدین العمریطي في نظمه للآجرومیة : 

إذا الفتی حسب اعتقادہ رؤسع 
وکل من لم بعتقد لم یتغ.۔سع 

ومعناہ أن الله تصالی یرفع کل شخص علی حسب اعتقادہ فی شیخہ فإن لم 

یعتقد فیه لم ینفعه الله بعلمہ ولا بقراءته ۔ 





وینبسغي أن لا یذکر عند شیخہ أحصدا من أقرانهء ولا یقسول قال فلان خلاف 
لقولك؛ وأن یرد غیبة شیخە إذا سمعھا إن قدر ء فإن تعذر عليه رڈھا قام وفارق ذلك 
العلس, 

وإذا قرب من حلقة الشسیخ فلیسلم علی الحاضرین ء ولیخص الشیخ بالتحیة ء 
ولا یتخطی رقاب الناس بل یجلس حیث انتھی بے الجلس إِلا ان یاذن لە الشیخ في 
التقدمء ولا یقیم أحدا من مجلسه فإن آثرہ لسم یقبل اقتداء بابن عمر رضي الله عنھما 
إلا أن یقسم علیه أو یامر الشیخ بذلك ؛ ولا یجلس بین صاحیین إلا بإذنھسما وإذا 
جلس فلیوسع ء ویتاأدب مع رفقتہ وحاضریي مجلس الشیخ فإن ذلك تادب مع الشیخ 
وصیانة مجلسے ولا یرفع صوته رفعا بلیضاء ولا یضحك ء ولایکثر الکلام ء ولا 
یلتفت پینا ولا شمالا بل یکون مقبلا علی الشیخ مصغیا إلی کلامه۔ 


رتچ نھایة القول ازمفید في علم التجوید 


قال الشیخ محیی الدین النووي : ومن آدابہ آن یحتصل جفوۃ الشیخ وسوء 
خلقہ: ولا یصدّہ ذلك عن ملازمتہ واعتقاد کماله فیسأول أفعالہ وأقوال التي ظاھرھا 
الفساد بتأویلات صحیحة ء فلا یعجز عن ذلك إلا قلیل التوفیق ۔ 

وینبغي أن لا یقرً علی الشیخ في حال شغل الشیخ ومللہ وغمہ وجوعہ وعطشه 
ونعاسه وقلقہ ونحو ذلك مما یشق علی الشیخ أو یمنعه من کمال حضور القلب ۔ 

وإذا أراد القراءة ینبسغی لە أن یستاك بعود من أراك فإنه أبقی للفصاحة وآنقی 
للدکھة ویجوز لە القیام لشیخه وأستاذہ وھو یقراء أو من فیه فضیلة من علم أو صلاح 
آو سن أو حرمة بولایة أو غیر ذلك۔ 

وقال الشیخ النووي : 'إِن قیام القاریئ فی ھذہ الأحوال وغیرھا مستحب؛ لکن 
بشرط أن یکون القیام علی سبیل الإکرام والاحترام لا علی سبیل الریاء والإعظام ٠‏ 

وینبغی مراعاۃ ما تقدم من الاداب زیادۃ علی ذلك ۔ 

وفی ھذا القدر کفایة ومن راد زیادۃ علی ما ذکرته ضعليه بشرح الرمیلي علی 
الدرَة ء والإتقان للسپوطی : واللہ سبحانە وتعالی آعلم۔ 

وھذا آحر ما یسر الله تعالی جمعہ فی ھذہ الرسالة وا حمد الله علی إتھامھا۔ 

ونسال اللہ تعالی أن ینفع بھا کما نفع بأصولھا وأن یجعلھاخالصة لوجھه الکریم 
وسبہا للفوز بجنات النعیم ؛ وأعوذ بە من علم لا ینفع ء ومن دعاء لا یسمع + ومن 


قلب لا یخشع ؛ ومن نفس لا تشہع ؛ أعوذ بە من شر ھذہ الأربع ۔ 





وکان الفراغ من تبییضھا یوم الثلاثاء ا مبارك الرابع من شھر جمادی الاولی ستة 
خمس وثاثمائة بعد الألف من ھجرۃة من خلقه اللہ علی أکمل وصف ٠‏ سید الأوٴّلین 
والآخرین ؛ سیدنا محمد صلی الله عليه وعلی آله وصحبه أجمعین . 


نھایة القول المغید فی علم التجوید دتپ 


والمسؤول من اطلع علیھا إذا رای فیھا عیبا أن یصلحه برفق ولین من غیر إنکار ‏ 
فان من آلف فقد استھدف: والإنسان محل ا ٣حطاأً‏ والنسیانء خصوصا فی مذا الزمان 
الذي کثرت فیه الشواغل والھموم ء وعظمت فی الشدائد والغموم .۰ 

فنسال الله تعالی أن ینجینا من آفاتەء وأن هِنْ علینا وأحبتنا بالملوت علی الڑیمان۔ 

والحمد الله أولا وآخرا وظاھرا وباطنا ۔ 

وصلی الله وسلم علی سیدنا محصد وعلی آله وصحبے وذریثه صلاۃ وسلاما 
دائمین متلازمین إلی یوم الدین وسلام علی ا مرسلین وا حمد لہ رب العالین ۔ 


پا پ60 


ری نشایة القول اإمغید في علم التجوید 


خائمة 
نرجو من الله حسٹھا 


یقول خادم العلم ء نافع إخوانه من ا مسلمین ء ا حائف من الله الوعید ء الراجيی 
منە الوعد ء طہه بن عبد الرءوف سعد : 

ا حمد لله رب العا لمین والصلاةۃ والسلام علی نبینا محمد الآمین ؛ وعلی إخوانهہ 
السادة الأنبیاء وا مرسلین ٠‏ 

اك 

فقد تم طبع ھذا الکتاب الشریف وھذا المؤلف الکبیر الملیف الذڈي عسز مثاله بین 
الکتب امثال . 

وھذا ما حدا بنا أن نظھسرہ في ھذہ الطبعة النیرۃ اللشرقة والتي لن یجود الزمان 
مٹٹھا ۔ 

فخذہ أیھا القارئ الشادي إلی ھذا العلم ا لجلیل درۃ ثمینة وجوھرۃ عزیزۃ . 

داعین الله ا متعالي أن ینفعك بھا وأن یعطینا ثوابھا ۔ 
اللھم واجعلنا من الذین یقسولوتن فیفعلون ؛ ویفعلون فیخلصسون ٠‏ ویخلصون 
فیقیلون ۔ 

وسلام علی ا مرسلین وا حمد لله رب العا مین ۔ 


سرسرس 


الفُُّرس 


بت نفایة القول اامفید فی علم التجوید 





الغخرس حفحة 
تقدیم مکتبة الصفا . ۳ 
مقدمة في علم التجوید . ٥‏ 
خطبة الکتاب ۔ ۹ 
اللقدمة وتشتمل علی أربعة فصول وتتمة : ۸ 
الفصل الاول : في بیان حکم التجوید وحقیقتہ وموضوعہ وضائدتہ وغایته وأرکان 
القرآن ۔ 
الفصل الثانيی : فیما ورد عن الائمة من مراتب القراءۃ التي یتبغيی للقاری أن یقرا بھا ۲۸ 
القرآن اللجید . 
تتمة : اختلف العلماء ھل الترتیل مم قلة القراءة أفضل آو الإسراع مع کثرة القراءةء او 
الفصل الثالث : فی بیان الأمور اللحرمة التي ابتدعتھا القراء في قراءة القرآن ۔ یچ 
الفصل الرابع ؛ في بیان اللحن ابلي والحفي وحدّھما وحکمھما ٤‏ 
التتمظ : : في تقسیم الواجب في علم التجوید إلی واجب شرعي آو صناعي ٤ ٠‏ 
الباب الأاول : في بیسان ما یتسعلق بمخارج ا حروف وھو یستمل علی ثلائة فنصول ھی 
ونتمة : 


الفصل الأول : في بیان معنی الخرج وکیفیتہ ومعنی ا خرف لغة واصطلاحًا وعدد 
ا حروف وا حرکات الأصلیة والفرعیة . 


الفصل الثاني ؛ في بیان عدد مخارج ا حروف واختلاف العلماء في عددھا . 20 
الفصل الثالٹ : في بیان ما یحتاج إلی مصرفتہ طالب فن التجوید وھو معرفة آسنان -_ ٦٦‏ 
الفم ۔ 

التتمة : فی بیان القاب ا حروف ۔ 5۳٣‏ 





؛ في بیان صفات ا حروف : وفیه حمسة فصول وتتمة : ٦٦‏ 
الفصل الاول : في بیان ما تعرف بە الصفة من ھمس وجھر ونحوھما ۔ 
الفصل الٹانی : فی بیان عدد الصفات ومعناھا لغة واصطلاحًا وبیان عدد حروفھا ۔ ۷ 
خائمة : فی الکلام علی صفتي ال خفاء والفنة وبیان حروفھما ۔ ۸۷ 
الفصل الثالث : في بیان الفرق بین ا خحروف المشتركة في الخرج والصفة ۔ ۸۸ 
الفصل الرابع : في بیان الصفات القویة والضعیفة ۔ 4۱ 


الفصل ا حامس : في توزیع الصفات علی موصوفاتھا مرتبة علی ترتیب مخارجها٤ ۹٠١۰‏ 
وفي ذکر ما یتعلق بکل حرف من التجوید . 


نھایة القول المفید في علم التجوید 





التتمة : فی تجوید ا حروف الشلدھ ٠‏ 

الباب الثالٹ : في بیان آحکام التفخیم والترقیق وفیہ ثلاثة فصول وتتمة : 

الفصل الأول : فغي بیان حقیقة التضخیم والترقیق وما یجب تفخیمه وترقیقه من 
اخرف ۔ 

الفصل الثانی : فغي بیان حکم الراء تفخْيمً وترقیًا 
الفصل الثالث : في بیان حکم اللامات تغلیظا و : 
التمة : في بیان مسراتب تفخیم حروف الاستعلاء وفي تقسیم حروف التفخیم إ 
ثلائة أقسام ۔ 

الباب الرابع : في بیسان أحکام الإدغام والإظھار واللإخفاء والاقلاب وفضیه خسسة 
فصول وتتمة : 

الفشصل الأول : في معنی الإدغسام وکیغیته وفائداشہ وشروطہ وأسہابہ وموانعھ 
وا حروف التي تدغم والتي لا تدغم ۔ 

الفصل الثانی : فی بیان الإدغام الکبیر ٠‏ 

الفصل الثالث : فی نان الإدغام الصغیر ٭ 

الفصل الرابع : في بیان أحکام النون الساکنة والننوین ٠‏ 

الفصل ال خامس : فی الکلام علی ا میم الساکنة ۔ 

التتمة : غي بیان مراقت الإدغام والتشدید بحسب الکمال والنقصان ۔ 

الباب الحامس : في أحکام الد والقصر ؛ وفیه محمسة فصول وتتمة : 

الفصل الاول ؛ فی بیان معنی الد والقصر لضة واصطلاحًا . وفي اقسامہ وشروطه 
واسبابہ واحکامہ > ۱ 

الفصل الثانی : فی بیان الد افتصل وما فیہ من امراتب للقراء السبعة . 

الفصل الٹالٹ : فی بیان الد النفصل وما فيه من امراتب للقراء السبعة ۔ 

الفصل الرابع : في بیان اقسام الد اللازم ٠‏ 

الفصل ال خامس : فی بیان الد العارض للسکون ۔ 

التتمة : في ذکر أنواع الد ۔ 

الباب السادس : فی بیان أحکام الوقف والابتداء ۔ وفیه تسعة فصول وتتمة : 
الفصل الاول : في ا حثَ علىی تعلم الوقف والابتداء وتعلیسھما لیکون الشخص 
علی بصیرۃ فیھما ۔ 

الفصل الثائي : في بیان الفرق بین الوقف والسکت والقطع وفي تقسیم الوقف ۔ 














ہت 











ة القول المغید غي علم التجوید 
الفصل الثالث : غي بیان ما یتعلق بالوقف التام ۔ ٢٢٢‏ 
الفصل الرابع : ِ ۸ 
الفصل ا حخامس : فی بیان ما یتعلق بالوقف ا حسن ۔ ۲۱۹ 
الفصل السادس : في بیان ما یتعلق بالوقف القبیح ۔ ۸ 
الفصل السابع : في بیان وقف التعسف ووقف الراقبة ۔ ۲۲٤‏ 
الفصل الثامن : في بیان حکم الوقف علی قوله نعم وبلی وکلا ۔ ۲۲۸ 
الفصل التاسع : فيی خحمس تبیھات مھمة یحتاج القارئ إلیھا ۔ ۲۳۲ 
الحمة : فی تقسیم الابتداء وفي کیفیة البداءۃ بھمزۃ الوصل ٭ 25 


الہاب السابع في بیسان الوقف علی مرسوم الخط أي خط الصاحف العثسانیة وفیه ۲۱١‏ 
ستة فصول وئتمة : 

الفصل الاول : في ا حث علی اتباع رسم الصاحف العثمائیسة وفي بیان کیفیة جمع ۲۱ 
القرآن ومن جمعه وعدد الصاحف التي کتبت ٠‏ 


الفصل الثاني : في بیان المقطوع والموصول وحکم الوقف علیھما ۔ کت 
الفصل الثالث : فی بیان الوقف علی الثابت والمحذوف من حروف الد ۔ ۲۳ 
الفصل الرابع : في بیان ہاء التائیث الي تکتب تاء مجرورة والتي تکتب ھاء . ۷۳۴ 
الفصل الخامس : في تقسیم الوقف علی مرسوم الخط ۔ ۸۰ 


الفصل السادس : في بیسان أنواع الوقف علی أواخر الکلم وما یجسوز فیے الروم ۲۸۵۰۰ 
والإشمام أآو الروم فقط وما لا یجوز ۔ 


التتمة : فی بیان کیفیة الوقف علی ھاء الضمیر ۔ ۶۹ 
الباب الثامن : في بیان ما یتعلق بختم القرآن وفیه ثلاثة فصول وتتمة : .۰ 
الفصل الأول : في بیان حکم التکبیر وسیبه وصیغتہ ومن این بیتدئ بعد ختم القرآن 4۱٦‏ 
الفصل الثاني : في بیان آحوال السلف بعد ختم القرآن ٠‏ 81و 
الفصل الشالث : في بیان الأدعیة الواردة عن النبي تہ وعن السلف بصد ختم ۰ ۳۰٣‏ 
القرآن ۔ 

التتمة : في بیان آداب قارئ القرآن وقراءتہ وحملہ وکتابتہ ۔ رو 


الحاة : في بیان ما ورد من الآحادیث والآثار فی فضل القرآن العظیم وفضل قراءثہ ۳۱۹ 
وفضل أھله وفضل تعلم وتعلیمه وآداب کل من المعلم والتعلم ۔ 
الفھرس ۔ ۳۳۳ 


